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תת״א
ן י זצ"ל עפשטי יהודה  ן  לע"נ ר' שמעו

זצוקלה"ה ידל)  י ז ) יעקב  ר' אברהם  בן הגה"צ 
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נפלאות מתורתך
"הֵרֹמּוּ מִתּוֹ> הָעֵדָה הַזֹּאת וַאֲכַלֶּה אֹתָם כְּרָגַע וַיִּפְּלוּ עַל פְּנֵיהֶם. וַיֹּאמֶר 

מֹשֶׁה אֶל אַהֲרֹן קַח אֶת הַמַּחְתָּה וְתֶן עָלֶיהָ אֵשׁ מֵעַל הַמִּזְבֵּחַ וְשִׂים קְטֹרֶת 

וְהוֹלֵ> מְהֵרָה אֶל הָעֵדָה וְכַפֵּר עֲלֵיהֶם כִּי יָצָא הַקֶּצֶף מִלִּפְנֵי ה' הֵחֵל הַנָּגֶף. 

וַיִּקַּח אַהֲרֹן כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר מֹשֶׁה וַיָּרָץ אֶל תּוֹ> הַקָּהָל וְהִנֵּה הֵחֵל הַנֶּגֶף בָּעָם 

וַיִּתֵּן אֶת הַקְּטֹרֶת וַיְכַפֵּר עַל הָעָם". במדבר י"ז י' - י"ב.

בין  לשונות  חילוקי  כמה  שישנם  יבחין  בפרשתנו,  התורה  בפסוקי  המתבונן 
פרשת קרח ועונשו, לבין פרשת תלונות עם ישראל על משה ואהרן והמגפה 
שבאה בעקבות כך, וכדלהלן. החילוק הראשון, שלכאורה מצאנו פסוק כמעט 
לפרישה מתוך העדה, אלא שלשון הפרישה  בשני הפרשיות, המתייחס  זהה 
שונה, בפרשת קרח ועונשו כתוב (שם ט״ז כ״א): ״הִבָּדְלוּ מִתּוֹ הָעֵדָה הַזֹּאת 
וַאֲכַלֶּה אֹתָם כְּרָגַע״, הרי שנקט המקרא לשון ׳הבדלו׳, ואילו בפרשת תלונות 
הרי  כְּרָגַע...׳,  אֹתָם  וַאֲכַלֶּה  הַזֹּאת  הָעֵדָה   ֹמִתּו ׳הֵרֹמּוּ  כתוב:  ועונשם  ישראל 

שנקט המקרא לשון ׳הרמו׳, ולא דבר ריק הוא.
נקט  ישראל  על  כשמדברים  הפרשיות,  שבשתי  מצאנו,  לשון  חילוק  עוד 
המקרא לשון ׳העדה׳, אך כאשר יצא הקצף והחל הנגף, ואהרן רץ עם הקטרת, 
וצריך ביאור בחילוק  הַקָּהָל׳.   ֹאֶל תּו ׳וַיָּרָץ  ׳קהל׳:  ונקט לשון  שינה המקרא 

הלשונות.
בעקבות  שבאה  המגפה  של  זו  בפרשה  התורה  בפסוקי  להתבונן  כשנמשיך 
תלונות בני ישראל, נראה לכאורה דבר פלא, שהתורה כותבת (שם י״ז י״ד): 
דְּבַר  עַל  הַמֵּתִים  מִלְּבַד  וּשְׁבַע מֵאוֹת  אֶלֶף  עָשָׂר  אַרְבָּעָה  בַּמַּגֵּפָה  הַמֵּתִים  ״וַיִּהְיוּ 
קֹרַח״, והיינו שכאשר התורה הקדושה כותבת את מנין המתים במגפה, היא 
דְּבַר קֹרַח׳. וצריך להבין,  עַל  הַמֵּתִים  ׳מִלְּבַד  מוסיפה ומדגישה שמנין זה הוא 
בשביל מה התורה כותבת לנו חמש תיבות אלו, וכי מה ה׳הוה אמינא׳ לומר 
שמנין זה כולל בתוכו את המתים על דבר קרח, שמגיפה זו היתה בכלל ביום 

הקודם, שמחמת כן התורה צריכה להדגיש שאינם כלולים במנין.
*

שבאה  שהמגפה  לחשוב  הוא  שטעות  מבאר,  זצ״ל  דיסקין  המהרי״ל  רבנו 
למחרת מעשה קרח ועונשו, הוא עונש נפרד ממעשה קרח, אלא מגפה זו היא 
חלק מעונשם של ישראל על מעשה קרח ועדתו, שכבר במעשה קרח ה׳ אמר 
כְּרָגַע׳, והיינו שנגזרה  וַאֲכַלֶּה אֹתָם  הַזֹּאת  הָעֵדָה   ֹ׳הִבָּדְלוּ מִתּו למשה ואהרן: 
גזירה על כל עדת ישראל שיכלו כרגע, אלא שבאותה שעה משה ואהרן נפלו 
על פניהם ופתחו בתפילה ובבקשה, כדכתיב (שם ט״ז כ״ב): ״וַיִּפְּלוּ עַל פְּנֵיהֶם 
תִּקְצֹף״,  הָעֵדָה  כָּל  וְעַל  יֶחֱטָא  אֶחָד  הָאִישׁ  בָּשָׂר  לְכָל  וַיֹּאמְרוּ אֵל אֱהֵי הָרוּחֹת 
כל  את  ולא  קרח  עדת  את  רק  העניש  שה׳  התקבלה,  זו  ובקשתם  ותפילתם 
ישראל, וכדכתיב (שם כ״ג - כ״ד): ״וַיְדַבֵּר ה׳ אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר. דַּבֵּר אֶל הָעֵדָה 
קרח  רק  נענשו  מכן  ולאחר  וַאֲבִירָם״,  דָּתָן  קֹרַח  לְמִשְׁכַּן  מִסָּבִיב  הֵעָלוּ  לֵאמֹר 

ועדתו וכל ישראל נמלטו מעונשם.
רק  שלא  והוכיחו  בתלונותיהם,  החלו  ישראל  עדת  כל  כאשר  למחרת,  אבל 
איש אחד חטא אלא כולם היו עמו יחד בעצת חטאים של טענות על ה׳ ועל 
משיחו, כדכתיב (שם י״ז ו׳): ״וַיZִּנוּ כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִמָּחֳרָת עַל מֹשֶׁה וְעַל 
אַהֲרֹן לֵאמֹר אַתֶּם הֲמִתֶּם אֶת עַם ה׳״, נתחדשה שוב הגזירה מאמש, כדכתיב 
׳הֵרֹמּוּ מִתּוֹ הָעֵדָה הַזֹּאת וַאֲכַלֶּה אֹתָם כְּרָגַע...׳, אלא שתפילותיהם של אהרן 
כל  גדולים, שלא  הגזירה היתה מתוך רחמים  ומשה מאמש הועילו, שאותה 
העדה תמות, אלא רק ׳הרמו׳, מלשון ׳תרומה׳, שכשיעור תרומה ימותו מעדת 

ישראל.
*

ואחד  מחמישים  אחד  משישים,  אחד  בתרומה,  נאמרו  שיעורים  ג׳  הנה 
היה  התרומה  ששיעור  נענשו  דריתחא׳,  ב׳עידנא  זה  והיה  והיות  מארבעים, 

אחד מארבעים, והחשבון כדלהלן.
היו  האחרון  שבמנין  מ״ו),  א׳  (שם  בפסוקים  מפורש  ישראל  מנין  וחשבון 
ואחד   ,(603,550) וחמשים  מאות  חמש  אלף,  ושלוש  מאות  שש  ישראל 
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, לרעי הטוב במעלותיו הרבות נדמיתי

ומחמתם לתפקידי המרומם נתמניתי.

פעמיים לזדון נחשב לי מה ששגגתי,

ובשניה מהם עם אחי למיתה נגזרתי.

זו נמניתי, ענוונתן הייתי ובבעלי מידה 

ואף במשכילים להניח כתרם נזכרתי.

? י נ א י  מ

מארבעים ממנין זה, עולה חמש עשרה אלף שמונים ושמונה ועוד שלוש 
רבעים (15,088.75), נמצא שמנין זה היו צריכים למות במגיפה.

לו  ראוי  מיתה,  נגזר  ממנו  רבעים  שלוש  על  שרק  אחרון  אחד  שאותו  אלא 
להנצל, כדכתיב (איוב ל״ג כ״ג): ״אִם יֵשׁ עָלָיו מַלְאָ מֵלִיץ אֶחָד מִנִּי אָלֶף לְהַגִּיד 
יָשְׁרוֹ״, ודרשו בשבת ל״ב א׳, שמלאך מליץ זה שהוא אחד כנגד תשע  לְאָדָם 
מאות תשעים ותשעה המלמדים עליו חובה, מצילו, וכל שכן אם יש לו מאתים 
וחמשים חלקי אלף שמליצים עליו לחיים שינצל, אם כן יוצא שמנין המתים 
במגפה צריך להיות חמש עשרה אלף ושמונים ושמונה (15,088), ואילו הפסוק 
לכאורה  מֵאוֹת׳, שהוא  וּשְׁבַע  אֶלֶף  עָשָׂר  אַרְבָּעָה  בַּמַּגֵּפָה  הַמֵּתִים  ׳וַיִּהְיוּ  אומר 
שלוש מאות שמונים ושמונה (388) פחות מהמנין שהיו צריכים למות, וצריך 

ביאור מה החשבון בזה.
*

אלא מבאר המהרי״ל, שזה כוונת הפסוק ׳מִלְּבַד הַמֵּתִים עַל דְּבַר קֹרַח׳, כי היות 
ומספר זה של ארבעה עשר אלף ושבע מאות, אינו כולל את המתים על דבר 
דבר  על  אותם מתים מהיום הקודם  יש לחשב את  ולחשבון התרומה  קרח, 
כן, כשנוסיף את  וכפי שנתבאר, אם  בגזירה אחת  קרח, שהרי מיתת שניהם 
מאתים וחמשים שמתו ביום הקודם מעדת קרח, למנין המתים במגפה, ואף 
את קרח ודתן ואבירם, יעלה חשבונם יחדיו לארבעה עשר אלף תשע מאות 
וחמשים ושלוש (14,953), ויחסר למספר התרומה שהוא חמש עשרה אלף 

ושמונים ושמונה, מאה שלושים וחמש (135).
והנה כאשר החל הנגף ואהרן רץ עם הקטרת להציל את ישראל, נוקטת התורה 
לשון ׳קהל׳, כי אהרן הצליח להציל כמנין ׳קהל׳, העולה למאה שלושים וחמשה, 
להשלים  בכדי  מתים  וחמש  שלושים  מאה  אותם  כל  היו  הקטורת  שבלעדי 

לשיעור תרומה, ועל ידי הקטורת הצילם אהרן ונשארו בחיים.
ולפי חשבון זה מבואר שפיר חילוקי הלשונות שהכל מדוקדק בתכלית הדקדוק, 

והכל בא על מקומו בשלום.

המשך:

ן נ ב ר ד א  ק ו ל י ח
כתיב (במדבר ט״ז ט״ו): ״וַיִּחַר לְמֹשֶׁה מְאֹד וַיֹּאמֶר אֶל ה׳ אַל תֵּפֶן אֶל מִנְחָתָם א חֲמוֹר 
נָשָׂאתִי וְא הֲרֵעֹתִי אֶת אַחַד מֵהֶם״. ופירש״י: ״וַיִּחַר לְמֹשֶׁה מְאֹד. נצטער עד  אֶחָד מֵהֶם 
למאוד״. ומבואר, דלשון ׳חרון׳ האמור בפסוק זה, פירושו מלשון ׳צער׳ ולא מלשון ׳כעס׳.

עי׳ בפסוק (שם י״ב ט׳): ״וַיִּחַר אַף ה׳ בָּם וַיֵּלַ״, ופירש״י שם: ״וַיִּחַר אַף ה׳ בָּם וַיֵּלַ. מאחר 
שהודיעם סירחונם, גזר עליהם נידוי. קל וחומר לבשר ודם שלא יכעוס על חבירו, עד 
שיודיענו סירחונו״. ומבואר, דלשון ׳חרון אף׳ האמור בפסוק גבי הקב״ה, פירושו מלשון כעס, 
ומנין לרש״י, דלשון ׳חרון׳ האמור גבי משה אין פירושו מלשון ׳כעס׳ אלא מלשון ׳צער׳.
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מענינא דסדרא
״זֹאת בְּרִיתִי אֲשֶׁר תִּשְׁמְרוּ... הִמּוֹל לָכֶם כָּל זָכָר״ (בראשית י״ז י׳).

היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין ׳ברית מילה׳, או שניתן ללמוד על דבר מענייני 

׳ברית מילה׳ מעלתה וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל עשייתה?

מדור זה נתרם לע"נ איסר יעקב בן מנחם מנדל וחנה בּנֶה בת שמאי ז"ל

ה ר ש ה  י ח ת  ב ה  ו ח ת  ו כ ז ל ם  ר ת נ ה  ז ר  ו ד מ



1. הכוונה למנין שמונה מאות לא פחות ולא יותר, למעט היכן שהמנין הוא למעלה 
משמונה מאות ורק הוזכר בכתוב תיבות ׳שמונה מאות׳, כגון (בראשית ה׳ ז׳): ״וַיְחִי 
שֵׁת אַחֲרֵי הוֹלִידוֹ אֶת אֱנוֹשׁ שֶׁבַע שָׁנִים וּשְׁמנֶֹה מֵאוֹת שָׁנָה וַיּוֹלֶד בָּנִים וּבָנוֹת״, וכל כיו״ב.
2. והקשו התוס׳ שם ד״ה הנדויין, דמדוע לא אמר ׳שמונה מנה׳ כדרך שאמר ברישא 

׳י״ב מנה׳. וכתבו: ״ושמא י״ל אין הלשון נופל בטוב לומר שמונה מנה״.
3. ברש״י שם כתב: ״מיני מאכל״. והתוס׳ כתבו: ״לפדי. תבשיל״.

ויתכן ואף הר״ן למד במעשה זה שלימדו את העבד דהיינו תבשילים בעלמא של מיני 
מאכלים, ולא דוקא של תאנים, ומה שביאר הר״ן שם ד׳לפדי׳ דהוא שם תבשיל של 

תאנים, היינו לתחילת דברי הגמ׳ שם העוסקת בתבשיל של תאנים.
4. וברש״י שם כתב: ״אבותינו אמרו נשינו טובה. דכתיב, נָשִׁיתִי טוֹבָה, שראוה כבר 
(-ד׳נָשִׁיתִי׳ היינו שכחתי), אבל אנו לא ראינו טובה מעולם,  אלא שעכשיו שכחוה 
שאין אנו יודעים כמה מיני טעם יש בפירות, כלומר דבר מופלא הוא שכל כך לימדו״.
כדאיתא  בתיבה,  לנח  היו  חגבים  מיני  מאות׳  ׳שבע  כי  חז״ל  מאמר  מצאנו  אכן   .5
במדרש משנת רבי אליעזר פ״ח: ״גדולה מכל אלו, שנתן בו כוח וגבורה לזון את כל 
המינין הללו ומפרנסן בכל יום ויום. את מוצא, עשרה מיני בהמות טהרות, ולטמאות 
אין מספר, ששה ועשרים מיני עופות טמאים, ולטהורים אין מספר, שבע מאות מיני 

חגבים. וכולן היה צריך לזונן בכל יום ויום״.
ולפי זה יש להקשות, כיצד יתכן וקיימים בעולם ׳שמונה מאות מיני חגבים טהורים׳, 
וא״כ צריך להבין מהיכן הגיעו  ׳שבע מאות מיני חגבים׳,  נח היו רק  כאשר בתיבת 
עוד מאה מיני חגבים נוספים שלא היו בתיבה בשעת המבול. ובמיוחד שמנין מיני 
החגבים שהיו בתיבה כללו חגבים טהורים וטמאים גם יחד, ואילו בגמ׳ דידן נאמר כי 
רק ממיני הטהורים ישנם שמונה מאות מינים. וצריך לומר כי המה מדרשים חלוקים.
6. וראה בתוס׳ שם ס״ו ב׳ ד״ה כל, שהקשו: ״מנין היה להם זה לחכמים״. ותירצו 
הבריות  כל  את  שהכיר  מאדם  זאת  דקיבלו  ליישב  אפשר  והעופות  החגבים  דלגבי 
נתן  לדגים  אף  כי  ולדעות  לחכמים.  עד  לדורות  זאת  מסר  והוא  שמות,  להם  ונתן 
אדם שמות, גם את מנינם קיבלו ממנו. ועוד כתבו התוס׳ שם, דהכי קים להן הלכה 

למשה מסיני, עיי״ש. 
7. ראה לעיל מאמר ט׳ מדברי הגמ׳ בחולין כי זהו מנינם של כל החגבים הקיימים 
בעולם, ואילו בדרשות אלו למדו כי מנין זה המה רק החגבים הטהורים שהיו בארץ 

ישראל.
ובאמת כל מהלך דברי המדרש נראה דומה וזהה בשורשו לדברי הגמרא בחולין, וגם 

בזהות בעל המימרא שהוא בנו של רבי אבהו, שבגמ׳ הוא ׳אבימי בריה דר׳ אבהו׳, 
במימרא  נחלקו האחים  ואולי  דר׳ אבהו׳,  בריה  ׳חנינא  הוא  ובמדרשים  ובירושלמי 

זו מה נאמר בה.
8. פשטות הדברים שכל המינים הרבים הללו חזרו עם ישראל בשיבת ציון ונשארו 
בה גם לאחר חורבנה בשנית. אכן באסת״ר שם, הוסיפו בסוף המאמר: ״ולעתיד לבא 
הכל חוזר, הדא הוא דכתיב (יחזקאל ל״ו ל״ד), וְהָאָרֶץ הַנְּשַׁמָּה תֵּעָבֵד תַּחַת אֲשֶׁר הָיְתָה 
חוזרים...״.  הכל  לבא  ״ולעתיד  גרסו:  שם  ירמיה  ובילקוט  עוֹבֵר״.  כָּל  לְעֵינֵי  שְׁמָמָה 
ומשמע כי בחורבן הארץ בשנית שוב הלכו המינים הללו ועזבו את הארץ, ולעתיד 

לבוא עתידים לחזור.
9. וכעי״ז איתא בשמו״ר כ״ד ד׳.

וכעי״ז  א׳,  פרשה  דויסע  (מסכתא  בשלח  ישמעאל  דרבי  במכילתא  עוד  וראה 
במכילתא דרשב״י עה״פ): ״וַיֵּצְאוּ אֶל מִדְבַּר שׁוּר. הוא מדבר כוב. אמרו עליו על מדבר 
כוב, שהיה שמנה מאות פרסה על שמנה מאות פרסה, כלו מלא נחשים ועקרבים, 
שנאמר, הַמּוֹלִיכֲ בַּמִּדְבָּר הַגָּדֹל וְהַנּוֹרָא נָחָשׁ שָׂרָף וְעַקְרָב וגו׳, וכתיב (ישעיה כ״א א׳), 
מַשָּׂא מִדְבַּר יָם [כְּסוּפוֹת בַּנֶּגֶב לַחֲף מִמִּדְבָּר בָּא מֵאֶרֶץ נוֹרָאָה]. וכתיב (שם ל׳ ו׳), מַשָּׂא 
כֶּתֶף  עַל  יִשְׂאוּ  מְעוֹפֵף  וְשָׂרָף  אֶפְעֶה  מֵהֶם  וָלַיִשׁ  לָבִיא  וְצוּקָה  צָרָה  בְּאֶרֶץ  נֶגֶב  בַּהֲמוֹת 
עֲיָרִים חֵילֵהֶם וְעַל דַּבֶּשֶׁת גְּמַלִּים אוֹצְרֹתָם עַל עַם א יוֹעִילוּ. אין אפעה אלא עכס...״.
גן עדן׳ פרק שני (הובא באוצה״מ עמ׳ 84), דהמה ׳שמונה  יעויין ב׳מסכת  10. אכן 
וכדאיתא שם מדרש  רבתי),  בבראשית  כדאיתא  וורדים׳  ׳מיני  (ולא  וורדים׳  מאות 
דומה מדברי ריב״ל: ״שבעה שערים יש בגן עדן, וכל השערים בתים ועליות, ואורך 
השרת,  מלאכי  מאה  בו  יש  הבתים  מן  ואחד  אחד  וכל  מילין  ריבוא  מאה  הבתים 
משמונה  מעוטרים  חופות  ואותם  ומזמרים,  לפניו  מרקדים  לפניו  החסד  ומלאכי 
מאות וורדים, וכשיבא הצדיק לפניהם בבגדיו, אלו מפשיטים אותם הבגדים מעליו 
ומלבישין אותו שמונה בגדים של משי וענני כבוד מקיפין אותו מכל צדדיו. ומשם 
מוציאין אותו לחופת ארבע נהרות של הוד ומעדנים אשר שם היין והדבש ושותים 
הצדיקים מהם. ובראש כל חופה גפן של זהב נטועה, ואבנים טובות תליות, ועליו...״.
היה אחד משני  ואף  ׳תנא׳  מנחם  היה  יציאתו  דקודם  דפליג  מאן  לית  לכאורה   .11
גדולי אותו הדור, שכן שימש כאב בית דין לצידו של הלל הזקן שהיה נשיא ישראל, 

וכדלהלן בתוספת דברים בהערה הבאה.
12. ועיקרי הדברים נשנו בחגיגה ט״ז א׳, ברשימת הדורות שנחלקו בענין הסמיכה, 
יוחנן אומר לסמוך... הלל  יוסף בן  יועזר אומר שלא לסמוך,  ״יוסף בן  ואיתא שם: 

ומנחם לא נחלקו, יצא מנחם נכנס שמאי (להיות אב בית דין תחתיו – רש״י). שמאי 
אומר שלא לסמוך, הלל אומר לסמוך״. ובגמ׳ שם ב׳ אמרו: ״יצא מנחם ונכנס שמאי 
כו׳. להיכן יצא, אביי אמר יצא לתרבות רעה. רבא אמר יצא לעבודת המלך. תניא נמי 
הכי, יצא מנחם לעבודת המלך, ויצאו עמו שמונים זוגות תלמידים לבושין סיריקון״. 
וראה עוד בירושלמי חגיגה פ״ב ה״ב, י׳ ב׳: ״לאיכן יצא (-מנחם), יש אומרים, ממידה 
למידה יצא. ויש אומר, כנגד פניו יצא, הוא ושמונים זוג של תלמידי חכמים מלובשין 
תירקי זהב (לבוש בגדי ותכשיטי מלכות – מפרשים), שהשחירו פניהן כשולי קדירה, 

שאמרו להן, כתבו על קרן שור שאין לכם חלק באלהי ישראל״.
לדעה  כי  לומד,  העדה  הקרבן  עולם,  איתני  נחלקו  הללו,  הירושלמי  דברי  ובהבנת 
לשליחות  לצאת  הוצרך  השניה,  לדעה  ואילו  רעה,  לתרבות  מנחם  יצא  הראשונה 
וזאת בכדי לפייס את האומות אשר השחירו בפניהן של  וכנגד רצונו  עבור ישראל 
ישראל בגזירותיהם, שמחמורות שבהם היתה הגזירה כי כל מי שיש לו שור, יכתוב 
ויחקוק על קרנו דברי כפירה, שאין לו חלק באלקי ישראל, ובאופן זה יהיה חלילה 
שיצא  הגם  כי  ונמצא  אחרים,  על  לרעה  להשפיע  ועלולים  הכפירה  לדברי  פרסום 
כיון שפרש מהתורה ועמלה, איבד  מנחם עם תלמידיו להצלת ישראל, מכל מקום 
מנחם את מעמדו הרם כגדול הדור ואב״ד ומינו תחתיו את שמאי, ושוב לא נשמע 

ממנו דבר הלכה.
כוונתו,  זכיתי להבין  [מה שלמד בהבנת הדעה הראשונה, לא  לומד  אכן הפני משה 
בהבנת  בתחילה״]  שהאמין  במדה  והחליף  יצא  אחרת  למידה.  ״ממידה  שם:  שכתב 
ופרש ממנו  ישראל,  נשיא  ורצונו של הלל  כנגד דעתו  יצא  כי מנחם  הדעה השניה, 
כשולי  פניהם  ישחירו  כי  לישראל  להם  שגרם  וסופו  תלמידיו,  עם  יחד  ומהתורה 
קדירה, שאותם הפורשים הנהיגו מעשה היוונים ואף אמרו להם לישראל שיכתבו 

על קרנות השור דברי כפירה.
13. ראה בהערה הקודמת שהבאנו את גירסת הבבלי והירושלמי למעשה זה, ובהם 
כלל לא נזכר כי ׳נפלה מחלוקת ביניהם׳, אלא להיפך, כי כלל לא נחלקו, ויתירה מזאת 
אמרו שם, כי אפילו בענין הסמיכה בו נחלקו הדורות במשך שנים, הנשיא ואב בית 

דין, בכל זאת מנחם הסכים עם הלל ולא נחלק עליו.
ועל כל פנים לפי האמור במדרש זה שהיה מחלוקת בין מנחם להלל, הסברה נותנת 
כי הלל שהיה ענוותן ביותר בוודאי ניסה לפייס את דעתו של מנחם, אך ללא הועיל, 

ומנחם עמד על דעתו וביקש לנקום בו בכך שיצא מתוך הקהל, וסופו שאבד.
14. ראה הערה קודמת כי הגירסא בבבלי ובירושלמי היא, שהיו עמו ׳שמונים זוגות 

תשובות לשאלות שהתפרסמו בעלון זה בגליונות קודמים
בחסד ה' עלינו וברחמיו הגדולים, זוכים אנו לעמוד 
, ת ו א מ ה  נ ו מ ש ה גליון  אחר  כעת 
הטוב  כל  על  לה'  ומשבחים  מודים  אנו  כך  ועל 
שגמלנו, שבמשך השנים הטובות זיכנו להוציא לאור 
ת  ו נ ו י ל ג ת  ו א מ ה  נ ו מ ש
המלאים מזן אל זן ב'דברי חכמים וחידותם', אשר 
השנה  זה  עליהם  מתענגים  עונג'  'קוראי  רבבות 

. ' ם י ר ש ע ה'

מָיִם' שכה יתן  ָ שּׁ בַּ יִם אֶל אֵל  פָּ כַּ א לְבָבֵנוּ אֶל  ו'נִשָּׂ
ויכולת להוסיף  ויוסיף עלינו ברכה מרובה וכוחות 
 , ' ת ו א ע מ ש ת עוד כהנה וכהנה למנין '
של  העצום  למנין  ואף   , ' ף ל א ' למנין  גם 
אותם  שכל   , ' ם י פ ל א ת  נ ו מ ש '
חַצְרוֹת  בְּ ה'  בֵית  בְּ תוּלִים  'שְׁ להיות  נזכה  שנים 
נִים  שֵׁ דְּ יבָה  שֵׂ בְּ יְנוּבוּן  יַפְרִיחוּ', כאשר 'עוֹד  אֱלֹהֵינוּ 
י  כִּ יד  'לְהַגִּ בבחינת  יהיו  ימינו  וכל  יִהְיוּ',  ים  וְרַעֲנַנִּ

ר ה', להגדיל תורה ולהאדירה. יָשָׁ

תשובה ל״מענינא דמניינא״
בהם  שנזכר  ובחז״ל  בתנ״ך  העניינים  מהם  לשאלה,  בתשובה 
דוגמא  בדרך  שנזכר  היכא  (למעט  מאות׳1  ׳שמונה  מנין  להדיא 

בעלמא).

א. שמונה מאות שנות אדם אחרי לידת שת, כדכתיב (בראשית 
שָׁנָה  מֵאֹת  שְׁמֹנֶה  שֵׁת  אֶת  הוֹלִידוֹ  אַחֲרֵי  אָדָם  יְמֵי  ״וַיִּהְיוּ  ד׳):  ה׳ 

וַיּוֹלֶד בָּנִים וּבָנוֹת״.
ב. שמונה מאות שנות ירד אחרי לידת חנוך, כדכתיב (שם י״ט): 
בָּנִים  וַיּוֹלֶד  שָׁנָה  מֵאוֹת  שְׁמֹנֶה   ֹחֲנו אֶת  הוֹלִידוֹ  אַחֲרֵי  יֶרֶד  ״וַיְחִי 

וּבָנוֹת״.
ג. שמונה מאות חלל שהיה דוד הורג במכת חרב אחת, כדכתיב 
(ש״ב כ״ג ח׳): ״אֵלֶּה שְׁמוֹת הַגִּבֹּרִים אֲשֶׁר לְדָוִד יֹשֵׁב בַּשֶּׁבֶת תַּחְכְּמֹנִי 
רֹאשׁ הַשָּׁלִשִׁי הוּא עֲדִינוֹ הָעֶצְנִי עַל שְׁמֹנֶה מֵאוֹת חָלָל בְּפַעַם אֶחָת״, 
וכפי שדרשו במו״ק ט״ז ב׳ דהפסוק מונה את גבורותיו של דוד: 
״אמר רבי אבהו, הכי קאמר, ואלה שמות גבורותיו של דוד... עַל 
שְׁמֹנֶה מֵאוֹת חָלָל בְּפַעַם אֶחָת, שהיה זורק חץ ומפיל שמונה מאות 

חלל בפעם אחת...״.
ד. שמונה מאות אמות תוספת לתחום שבת שהעיר משתכרת 
״המרבע  ב׳:  נ״ו  בעירובין  כדאיתא  העיר׳,  ׳ריבוע  דין  מחמת 
את  ומרבע  וחוזר  מרובעת,  טבלא  כמין  אותה  עושה  העיר  את 
לא  מודד  וכשהוא  מרובעת.  טבלא  כמין  אותן  ועושה  התחומין, 
ימדוד מאמצע הקרן אלפים אמה, מפני שהוא מפסיד את הזויות. 
על אלפים אמה,  מביא טבלא מרובעת שהיא אלפים אמה  אלא 
מאות  ארבע  משתכרת  העיר  נמצאת  באלכסונה,  בקרן  ומניחה 
אמות לכאן וארבע מאות אמות לכאן, נמצאו תחומין משתכרין 

שמונה מאות אמות לכאן ושמונה מאות לכאן...״.
ביום  הכה״ג  שלבש  הבגדים  ערך  היה  זוז  מאות  שמונה  ה. 
ל״ד  ביומא  רבי מאיר, כדשנינן  בבין הערבים, לשיטת  הכיפורים 
הערבים  בין  מנה,  שנים עשר  פלוסין של  לובש  היה  ״בשחר  ב׳: 
הנדויין (שהיו מפשתן של ארץ הינדוין, והיא ארץ כוש – רש״י) 

של שמונה מאות2 זוז, דברי רבי מאיר...״.
נותרו בתוככי ישיבתו של רב הונא  ו. שמונה מאות תלמידים 
והלכו  קמו  התלמידים  המון  שאר  כל  כאשר  שולחנו,  על  ואכלו 
מבי  רבנן  מיפטרי  הוו  ״כי  א׳:  ק״ו  כתובות  וכדאיתא  מהישיבה, 
רב (כאשר נפטרו תלמידי רב נפטרו ממנו לעמוד מבית המדרש 

הוו  הונא,  רב  מבי  רבנן.  ומאתן  אלפא  פיישי  הוו  רש״י),  ע״פ   –
פיישי תמני מאה רבנן. רב הונא הוה דריש בתליסר אמוראי (שהיו 
לפניו תלמידים רבים עד מאוד, ועל כן הוצרך לדרוש בפני שלוש 
מכאן  זה  לרבים,  ומשמיעין  מפיו  ״השומעין  ׳אמוראים׳,  עשרה 
וזה מכאן ומלפנים ומלאחור, ומתחלקין למקומות הרבה, שהיה 
העם רב״ – רש״י). כי הוו קיימי רבנן ממתיבתא דרב הונא ונפצי 
גלימייהו, הוה סליק אבקא וכסי ליה ליומא, ואמרי במערבא קמו 
ליה ממתיבתא דרב הונא בבלאה (שכאשר היו קמים התלמידים 
עולה  היה  בגדיהם,  את  ומנערים  הונא  רב  של  מישיבתו  הרבים 
אבק רב עד שהיה מאפיל על החמה וניכר הדבר עד לארץ ישראל 
הרחוקה, והיו הרואים אומרים, כעת קמו התלמידים מישיבת רב 

הונא הבבלי – ע״פ רש״י)״.
של  עבדו  את  לימד  שאחד  תבשילים  מיני  מאות  שמונה  ז. 
ב׳: ״ההוא גברא דיהב עבדא לחבריה  נ׳  חברו, וכדאיתא בנדרים 
לאגמוריה אלפא מיני לפדי (שכר את חברו שילמד את עבדו אלף 
מאה.  תמני  אגמריה  הר״ן),  ע״פ   – תאנים3  של  תבשילים  מיני 
רש״י),   – לימדו  שלא  מאתים  (על  דרבי  לקמיה  לדינא  אזמניה 
אמר רבי, אבותינו אמרו נשינו טובה (כדכתיב {איכה ג׳ י״ז} נָשִׁיתִי 
טוֹבָה. היה תמה על שהוא כל כך במיני תענוג4 – ר״ן) אנו אפילו 

בעינינו לא ראינו״.
בניו,  לשני  בירושה  אחד  אדם  הניח  דינרים  מאות  שמונה  ח. 
שאחד מהם נדר הנאה מאשתו והיתה כתובתה כל חלק ירושתו, 
הנאה  מאשתו  שנדר  באחד  ״ומעשה  ב׳:  ס״ה  בנדרים  וכדשנינן 
והיתה כתובתה ארבע מאות דינרים, ובא לפני רבי עקיבא, וחייבו 
ליתן לה כתובתה. אמר לו, רבי, שמונה מאות דינרין הניח אבא, 
היא  שתטול  דיה  לא  מאות,  ארבע  ואני  מאות  ארבע  אחי  נטל 
מאתים ואני מאתים. אמר לו ר״ע, אפילו אתה מוכר שער ראשך 
לא  כן  שהוא  יודע  הייתי  אילו  לו,  אמר  כתובתה.  לה  נותן  אתה 

הייתי נודר, והתירה רבי עקיבא״.
ט. שמונה מאות מיני חגבים יש בעולם5, כדאיתא בחולין ס״ג 
ב׳: ״תני אבימי בריה דר׳ אבהו6, שבע מאות מיני דגים הן, ושמונה 

מאות מיני חגבים, ולעופות אין מספר״.
בארצם7  ישראל  עם  היו  חגבים טהורים  מיני  י. שמונה מאות 
וכשגלו גלו עמהם לבבל וכשחזרו חזרו עמהם, כדאיתא בירושלמי 
ל״ד,  לאיכ״ר  בפתיחתא  איתא  (וכעי״ז  א׳  כ״ה  ה״ה,  פ״ד  תענית 
אסת״ר פתיחתא סוף ל״ד, פסיקתא דר״כ י״ג י׳ ועוד): ״א״ר חנינא 
בריה דר׳ אבהו, שבע מאות מיני דגים טהורים ושמונה מאות מיני 
לבבל,  ישראל  עם  גלו  כולהם  מספר,  אין  ולעוף  טהורים  חגבים 

וכשחזרו8 כולהם חזרו עמהן...״.
יא. שמונה מאות פרסה על שמונה מאות פרסה הוא מידת מדבר 
שׁוּר, כדאיתא בתנחומא בשלח י״ח ועוד9: ״(שמות ט״ו כ״ב) וַיַּסַּע 
זה  שור  מדבר  שׁוּר.  מִדְבַּר  אֶל  וַיֵּצְאוּ  סוּף  מִיַּם  יִשְׂרָאֵל  אֶת  מֹשֶׁה 
מדבר כזב. אמרו עליו על מדבר כזב, שהוא שמונה מאות פרסה על 
שמנה מאות פרסה, וכולו מלא נחשים ועקרבים, שנאמר (דברים 
ח׳ ט״ו), הַמּוֹלִיכֲ בַּמִּדְבָּר הַגָּדֹל וְהַנּוֹרָא נָחָשׁ שָׂרָף וְעַקְרָב, א״ר יוסי 

בר חנינא, היה בו נחשים כקורת בית הבד ועקרבים מלא הזרת״.
יב. שמונה מאות מיני10 ורד מקיפים את מקום הצדיק בגן עדן, 
וכדאיתא בבראשית רבתי (ב׳ ט׳, עמ׳ 20-21): ״אמר רבי יהושע בן 
לוי, שני שערי כדכד יש בגן עדן ועליהם שש רבוא מלאכי השרת, 
ובשעה שהצדיק בא  כזיו החמה,  פניו מובהק  זיו  וכל אחד מהם 
אצלם מפשיטים מעליו הבגדים שעומד בהם מן הקבר ומלבישים 
אותו שמנה בגדים של ענני כבוד ונותנים שני כתרים על ראשו... 
ומביאים אותו למקום נחלי מים מוקף ח׳ מאות מיני ורדים, וכל 
לפי  עצמו  בפני  [חופה]  (חומה)  לו  יש  (-מהצדיקים)  מהם  אחד 

כבודו...״.
יג. שמונה מאות מיני טעמים יש לעץ החיים שבגן עדן, כדאיתא 
עוד שם (עמ׳ 23): ״ועץ החיים בתוך הגן באמצע... ונופו מכסה 

על כל עדן, ויש בו שמונה מאות מיני טעמים...״.
יד. שמונה מאות התלמידים שיצאו עם התנא11 מנחם, שטרם 
יציאתו היה ה׳זוג׳ של הלל שהיה נשיא ישראל ומנחם שימש כ׳אב 
בסיום  וכדאיתא  ונתמנה שמאי תחתיו,  שיצא  עד  עמו  דין׳  בית 

דּוֹדִי.  בְּרַח  אחר,  ״דבר  י״ד):  (ח׳  השירים  שיר  על  זוטא  מדרש 
אימתי, בימי מנחם והלל12, שנפלה מחלוקת ביניהם13 ויצא מנחם 
הוא ושמונה מאות14 תלמידים מלובשים סריקונין של זהב (לבוש 
ובעינן  מטרון,  בן  חנן  ובא  ב׳).  ט״ז  חגיגה  רש״י   – מלכות  בגדי 
והתלמידים  אלעזר  ועלה  והרגו.  מנחם,  של  אחיו  יהודה15  בן 
עמו וחתכו מנויות מנויות16. באותה שעה שלחו אנשי אורחמו17 
שהיו  הנשים  כל  מטמאים  והיו  ירושלים  על  קסטרא18  והושיבו 
קסטרא.  אנשי  כל  והכו  עמו  והתלמידים  אלעזר19  ועלה  בתוכה. 
באותה שעה נפלה מחלוקת בירושלים. על אותה שעה אמרו, בְּרַח 

דּוֹדִי וּדְמֵה לְ לִצְבִי אוֹ לְעֹפֶר הָאַיָּלִים״.
במכת  המצריים  על  ה׳  שלח  ארבה20  מיני  מאות  שמונה  טו. 
כופין  שהיו  ״...לפי  א׳):  י׳  (שמות  טוב  בשכל  כדאיתא  ארבה, 
את עמו להיותם עושים את כל עבודתם בשדה, ומינום כורמים 
הגדול  חילו  בהם  שלח  הוא  לפיכך  קייציהם,  ואוספין  ויוגבים 
שמנה מאות מיני ארבה21, שהָאַרְבֶּה יש לו מאה מינים, סָּלְעָם יש 
מאה  צְּלָצַל  מינים,  מאה  חָגָב  מינים,  מאה  חַרְגֹּל  מינים,  מאה  לו 
מינים, יֶּלֶק מאה מינים, חָסִיל מאה מינים, גָּזָם מאה מינים, חֲנָמַל 
עליהן  הביא  ״והקב״ה  ט׳:  י״א  שם  משנתו  וכפל  מינים״.  מאה 

שמונה מאות מיני ארבה...״.
טז. שמונה מאות שנה עמד הנחש הס״מ ותבע שיעשה דין על 
מכירת יוסף, כדאיתא בזוהר חדש (איכה נ״ז א׳, ובמהדורת מתוק 
״...וכיון דעברו לההוא עלמא בתיובתא, קיימא  מדבש קי״ג א׳): 
[נחש] קמי קב״ה ותבע דינא, ודייק קרא דכתיב (שמות כ״א ט״ז), 
וְגֹנֵב אִישׁ וּמְכָרוֹ וְנִמְצָא בְיָדוֹ מוֹת יוּמָת. אמר קב״ה לנחש... תמני 
מאה שנין הוה קיימא ההוא נחש ותבע דינא... (כל ימי השבטים 
יראה  מהם  שיראה  מפני  דינם  תבע  ולא  הס״מ  שתק  הקדושים 
עמד  הבא,  לעולם  שעברו  כיון  בפניהם.  לעמוד  יכל  ולא  גדולה 
את  מדייק  כי  הס״מ  ואמר  דין,  ותבע  הקב״ה  לפני  הס״מ  הנחש 
לשון הפסוק, והרי בני יעקב מכרו את יוסף ומגיע להם עונש מות. 
הס״מ  הוא  הנחש  המשיך  זאת  בכל  בדברים,  לו  השיב  שה׳  ואף 
מכירת  של  זה  מעשה  על  דין  שיעשה  ולתבוע  לקטרג  להמשיך 
ותבע  הס״מ  הנחש  עמד  שנה22  מאות  שמונה  במשך  וכך  יוסף, 

דין... – ע״פ מתוק מדבש)״.
על  בתוספתא  וכדאיתא  שלמעלה,  רקיעים  מאות  שמונה  יז. 
תרגום ריש ישעיה (בתימ״ד ח״ב עמ׳ קל״ז ואילך, ע״פ ׳העתקה 
הלא  אמר,  ״וכן  הרשע:  נבוכדנצאר  של  גאוותו  מדברי  עברית׳), 
כן  ואחרי  אחריבה...  ואני  עליון...  אל  של  ירושלים  העיר  זאת 
אעלה לשמי מרום ואחריב מעונות עליונים... שכן כתוב (ישעיה 
י״ד י״ד), אֶעֱלֶה עַל בָּמֳתֵי עָב אֶדַּמֶּה לְעֶלְיוֹן. באותה שעה השיבה 
לו רוח הקודש23, קראה לו ואמרה לו, רשע שמרד עלי מכל העולם 
כולו, וכמה גבורתך וכמה יש לאל ידך וכמה ימי שני חייך שאתה 
לשמים  הארץ  מן  והלא  ואחריב...  השמים  לשמי  אעלה  אומר, 
מהלך חמש מאות שנה, ועוביו של וילון מהלך חמש מאות שנה, 
ומן רקיע לשחקים מהלך חמש מאות שנה... ואחרי כן... ואחרי כן 
נראים שמונה מאות רקיעים שלמעלה, שממונה עליהם מטטרון 
השר הגדול, שלולא רחמיו של אל עליון נשרפת הארץ כולה באש, 
ואתה אמרת, אעלה לשמי השנים ואחריב מעונות... לכן אני אוריד 
בתוך  נפשך מתלקחת  ותהיה  מעונות תחתונים...  לשבעת  אותך 

הגיהנם עד שיבוא הדין הגדול...״.
יח. שמונה מאות הוא מנין הגימטריה של האות ף׳, וכפי שכתבו 
דף  א׳,  א׳  (בראשית  רזא  בפענח  דאיתא24  מה  וכגון  הקדמונים, 
י״ב א׳): ״...כי לענין המספר שייכים אותיות הכפולות אחר הת׳ 
שיש  כמו  המאות,  למספר  אותיות  ט׳  להשלים  בית״א,  באלפ״א 
למספר  אותיות  וט׳  היו״ד,  אות  עד  אחדים  למספר  אותיות  ט׳ 
ט׳  וחכמתו  המספר  למלאכת  יאות  כן  כי  הקו״ף,  עד  העשיריות 
מאות,  ה׳  מספרה  הוא  כפולה  כ׳  א״כ  ומנין,  מנין  לכל  אותיות 
והמ״ם [כפולה] ו׳ מאות, נו״ן כפולה ז׳ מאות, פ׳ {כפולה] ח׳ מאות, 

צ׳ [כפולה] ט׳ מאות...״.
יט. עוד מצאנו מנין זה בספר דברי הימים מתקופת חז״ל, אך 

מחמת שאינו מדברי חז״ל, הבאנוהו רק בהערה25, עיי״ש.



תלמידים׳, ולא ׳שמונה מאות תלמידים׳ כגירסא שלפנינו.
יהודה׳,  בן  ו׳בעינן  מטרון׳  בן  ׳חנן  הללו,  שמות  מצאתי  ולא  הרבה  וחיפשתי   .15

מוזכרים במקום נוסף.
16. לשון ׳מניות מניות׳ לא מצאתי לו פירוש. ואולי הכוונה כי אלעזר ותלמידי מנחם 
חתכו לגזרים את חנן בן מטרון ובעינן בן יהודה, אותם אלו שרצחו את מנחם [שו״ר 
בהגהות ש״ב על המדרש הנ״ל המציע: ״אולי צ״ל ׳וחתכו מטליות מטליות׳, פירוש 

חתיכות״. ולא ידעתי מה הרויח בהצעתו].
17. כפי הנראה הוא ׳שם מקום׳, ולא מצאתי שהזכירו מקום זה במקום נוסף.

18. בפשטות היינו ׳מצודה׳, וכדברי הבמד״ר י״ב ג׳ המבאר לשון ׳מצודתי׳, ׳קסטרא 
דידי. ולכאורה היינו ׳מצור׳.

אכן מה שאיתא בב״ק צ״ח׳ א׳: ׳היו לו מעות בקסטרא׳, מלבד מה שרש״י שם גרס 
׳קיסטרא׳, גם למד בזה משמעות אחרת, שכתב שם: ״היה לו מעות בקיסטרא. מקום 
מצאנו  כן  כמו  שם״.  מצויות  שיירות  ואין  דרכים  סכנת  בו  ויש  מאד,  רחוק  והוא 

בשהש״ר ב׳ ה׳ ואיכ״ר א׳ נ״ב ועוד, כי היה שֵם מקום של גויים.
19. אולי אלעזר זה היה אחד מגדולי התלמידים, וכאשר מנחם נהרג, נתמנה אלעזר 

לראש עליהם תחת מנחם.
20. וראה לעיל מאמר ט׳, כי מנין זה של שמונה מאות הוא מספרם הכולל של כל מיני 
הארבה שה׳ ברא בעולם, ואולי כוונת המדרש ללמד כי ה׳ שלח את מצרים את כל 

חילו הגדול, והיינו את כל מיני הארבה שברא, שכולם ילקו את מצרים.
עוד אפשר להעמיד דברי המדרש לפי האמור במאמר י׳, כי רק מיני ארבה הטהורים 
המה שמונה מאות, ובתוספת מיני הארבה הטמאים מרובים הם ביותר, ועל כן דרשו 
כי ה׳ שלח על מצרים את חילו הגדול, שמונה מאות מינים, אך לא את כולם, שהיו 

מינים נוספים שלא זכו לבוא על מצרים, וכנראה ששליחות אחרת נקבעה עבורם.
21. דברי המדרש הללו לכאורה נסתרים מתחילתם לסופם, שבתחילה נאמר כי ה׳ 
שלח למצרים ׳שמנה מאות מיני ארבה׳, ולאחר מכן מפרט המדרש כיצד הגיע למנין 
זה, ובפרטם המה תשע מינים אשר מכל אחד ישנם מאה מינים שסיכום מנינם עולה 
ל׳תשע מאות׳, שאמרו שם: ׳[א] שהָאַרְבֶּה יש לו מאה מינים, [ב] סָּלְעָם יש לו מאה 
מינים, [ג] חַרְגֹּל מאה מינים, [ד] חָגָב מאה מינים, [ה] צְּלָצַל מאה מינים, [ו] יֶּלֶק מאה 

מינים, [ז] חָסִיל מאה מינים, [ח] גָּזָם מאה מינים, [ט] חֲנָמַל מאה מינים׳.
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22. וכתב שם המתוק מדבש: ״ואמר בעל המאמר שקבלה בידינו כי שמונה מאות 
שנה עמד הנחש הס״מ ותבע דין מכירת יוסף״.

וחשבתי לחשב מנין שנים אלו מתי הסתיימו. הנה אחרון של שבטים שמת, הוא לוי, 
ועם מיתתו החל שעבוד מצרים, כדאיתא בסדע״ר ג׳: ״ואין לך בכל השבטים שהאריך 
ימים יותר מלוי, וכל זמן שהיה לוי קיים לא נשתעבדו ישראל, למצרים... ומשמת 
לוי התחילו המצרים לשעבדם... נמצא משמת לוי ועד שיצאו ישראל ממצרים קי״ו 
בית  לבנין  ועד  מצרים  יציאת  מאז  השנים  ושמונים  מאות  ארבע  ובתוספת  שנה״. 
ראשון, כדכתיב (מ״א ו׳ א׳): ״וַיְהִי בִשְׁמוֹנִים שָׁנָה וְאַרְבַּע מֵאוֹת שָׁנָה לְצֵאת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם בַּשָּׁנָה הָרְבִיעִית בְּחֹדֶשׁ זִו הוּא הַחֹדֶשׁ הַשֵּׁנִי לִמְ שְׁמֹה עַל  יִשְׂרָאֵל וַיִּבֶן 
הַבַּיִת לַה׳״. נמצא כי באותה שעה חלפו חמש מאות תשעים ושש שנה ממיתת לוי 

אחרון השבטים.
ועל מנין זה יש להוסיף את שנות מלכות שלמה המה ארבעים, ובניכוי ארבעת שנות 
ושש, בתוספת שבע עשרה שנות  מנינם לשלושים  בניית הבית, עלה  מלכותו בעת 
רחבעם בנו (מ״א י״ד כ״א), ושלושת שנות אביה בנו (שם ט״ו א׳), וארבעים ואחת 
י׳), עשרים וחמש שנות מלכות יהושפט בנו (שם כ״ב  שנות מלכות אסא בנו (שם 
י״ז), שנה אחת לאחזיהו בן  מ״ב), שמונה שנות מלכות יהורם בן יהושפט (מ״ב ח׳ 
יהורם (שם כ״ב), שש שנות עתליה אשת יהורם ואם אחזיהו (שם י״א ג׳), ארבעים 
שנות יהואש בן אחזיהו (שם י״ב ב׳), עשרים ותשע שנות אמציה בנו (שם י״ד ב׳), 
הרי שכל השנים הללו, מאז בניית הבית ועד לסוף שנות מלכות אמציה ותחילת שנות 
מלכות עזריה בנו, עולה מנינים יחד למאתים ושש שנים, ומהם יש לנכות תשע שנים 
מחמת שנות המלכים שבכל שנה בה מחליפים מלך השנה נספרת לשניהם כדאיתא 
הבית,  בניית  מאז  שנים  ושבע  תשעים  מאה  שחלפו  נמצא  ר״ה,  מסיכתין  בריש 
ובתוספת חמש מאות תשעים ושש שנה שהיו ממיתת לוי ועד לבניית הבית, נמצא כי 
באותה עת חלפו שבע מאות תשעים ושלוש שנה, וכעבור שבע שנים, בשנה השמינית 
למלכות עזריה בן אמציה, עברו וחלפו שמונה מאות שנה מאז מיתת אחרון השבטים.

והנה בית ראשון עמד עוד כמאתיים שנה, ואחריהם שבעים שנות גלות בבל ולמעלה 
׳עשרה  הריגת  עת  החלה  בה  לתקופה  עד  שני  בית  שנות  וחמשים  מאות  משלוש 
הרוגי מלכות׳ (שהייתה במאה האחרונה של בית שני ונמשכה לאורך תקופה ארוכה, 
נמצא שעברו עוד למעלה משש מאות שנה מאותה עת שהנחש הפסיק  ואכמ״ל), 
את קטרוגו ועד שה׳ תבע דין מכירת יוסף מעשרת גדולי ישראל שהיו בכלל ׳עשרה 

הרוגי מלכות׳.

23. ובדומה ובקיצור דברים איתא בחגיגה י״ג א׳ (ומקצתם בפסחים צ״ד א׳): ״תניא, 
שאמר  בשעה  רשע,  לאותו  קול  בת  השיבתו  תשובה  מה  זכאי,  בן  יוחנן  רבן  אמר 
(ישעיה י״ד י״ד), אֶעֱלֶה עַל בָּמֳתֵי עָב אֶדַּמֶּה לְעֶלְיוֹן. יצתה בת קול ואמרה לו, רשע בן 
רשע, בן בנו של נמרוד הרשע, שהמריד כל העולם כולו עליו במלכותו. כמה שנותיו 
של אדם, שבעים שנה... והלא מן הארץ עד לרקיע מהלך חמש מאות שנה, ועוביו של 
רקיע מהלך חמש מאות שנה, וכן בין כל רקיע ורקיע. למעלה מהן חיות הקדש, רגלי 
החיות כנגד כולם, קרסולי החיות כנגד כולן, שוקי החיות כנגד כולן, רכובי החיות 
כולן,  כנגד  צוארי החיות  כולן,  כנגד  גופי החיות  כולן,  כנגד  ירכי החיות  כולן,  כנגד 
ראשי החיות כנגד כולן, קרני החיות כנגד כולן. למעלה מהן כסא כבוד, רגלי כסא 
הכבוד כנגד כולן, כסא הכבוד כנגד כולן, מלך אל חי וקים רם ונשא שוכן עליהם. 
אֶל  אֶל שְׁאוֹל תּוּרָד   ַא לְעֶלְיוֹן. (שם ט״ו)  אֶדַּמֶּה  עָב  בָּמֳתֵי  עַל  אֶעֱלֶה  ואתה אמרת 

יַרְכְּתֵי בוֹר״.
24. וראה עוד ב׳גור אריה׳ למהר״ל (שמות ג׳ י״ח ועוד), הכותב תוספת הסבר לכך.

25. שמונה מאות זקנים מגדולי ה׳פרושים׳, שנהרגו ונתלו על עצים בירושלים על ידי 
אלכסנדר מלך החשמונאים, במלחמתו כנגד הפרושים, כפי שכתוב ב׳יוסיפון׳ (פרק 
ל״ג, מהדורת ווארשא תרל״ד עמ׳ 83, ועיקרי הדברים הובאו גם ב׳סדר הדורות׳, חלק 
׳ימות עולם׳ ג״א תר״ע): ״אחר הדברים האלה... ותהי עוד מלחמה גדולה וחזקה, בין 
במלחמותיו.  ארצה  מהם  סלה  ורבים  הפרושים,  עם  אשר  היהודים  ובין  אלכסנדר 
שמנה  ויתפוש  העיר.  את  וילכוד  אחריהם,  וירדוף  שמש,  בבית  הנשארים  וינוסו 
מאות מגדולי הפרושים, ויביאם ירושלימה. וישב במשתה במקום גבוה עם נשיו ועם 
פלגשיו, ויצו לתלות אותם על עצים כל שמונה מאות זקני הפרושים. על כן קראו 

היהודים את שמו ׳אלכסנדר הדוקר במדקרות חרב׳, וימלוך על היהודים בחזקה״. 
26. ותשו״ח להרב א. י. ויסברג שליט״א שציין לזה ולעוד ׳מראי מקומות׳ רבים.

27. ותשו״ח להרב ש. כהן שליט״א שציין לדבריו.
28. וראה ב׳דעת זקנים׳ שם שהקשו הרי תיבת ׳צִיצִת׳ נכתבה בתורה בכתיב חסר, 
ונמצא שהגימטריא שלה הוא חמש מאות ותשעים ולא שש מאות. וראה עוד להלן 

דברי ה׳תורת משה׳ שהובאו באות י״ב.
(נדרים  חז״ל  לדברי  רמז  מכאן  כי  להוסיף,  ניתן  הנ״ל  רש״י  דברי  ובצירוף   .29
החוטים  מנין  ולכן  שבתורה,  המצוות  כל  כנגד  שקולה  המילה  מצות  כי  א׳),  ל״ב 
ששקולה  המילה  מצות  על  גם  רומז  ה׳,  מצוות  כל  על  לרמז  המצטרף  שבציצית 

כנגד כל מצוות ה׳. 

תשובה ל״חילוקא דרבנן״
בתשובה לשאלה, בדברי רש״י (במדבר י״ג כ״ט), כי מה שאמרו 
לייראם,  כדי  הוא  הַנֶּגֶב״,  בְּאֶרֶץ  יוֹשֵׁב  ״עֲמָלֵק  לישראל:  המרגלים 
מחמת שנכוו כבר בעמלק, כיצד יש ליישב דבריו עם מה שנאמר 
ומבואר  לִפְנֵיכֶם...״,  שָׁם  וְהַכְּנַעֲנִי  הָעֲמָלֵקִי  ״כִּי  מ״ג):  י״ד  (שם 
דאכן העמלקי באמת היה נמצא בארץ ישראל, וא״כ מנין לרש״י 
כי מטרת סיפור המרגלים על עמלק היה כדי לייראם, אולי סיפרו 
משום  וזאת  שם,  יושב  שעמלק  האמת,  היא  שכך  מחמת  זאת 

שנצטוו לבדוק זאת מפי משה (שם י״ג י״ח).
בשאלה זו עמדו כמה ממפרשי התורה, ונביא ממקצת דבריהם 

וכדלהלן.
כן  לא  דאם  בו.  שנכוו  ״לפי  ביאר:  כ״ט)  י״ג  (שם  אריה׳  ה׳גור 
כדי  עמלק  את  המרגלים  שהזכירו  הטעם  כי  נאמר  לא  (-דאם 
הזכירו  ולמה  אומות,  שבע  בכלל  העמלקי  אין  והלא  לייראם), 
כי  כן,  נותן  הסברא  ואין  אותו.  שהקדימו  אלא  עוד,  ולא  אותו. 
מאותם שבאו לירש את ארצם יש מורא יותר מאשר לא יבואו עליו 
למלחמה, אלא לפי שנכוו בו לכך הקדימו אותו״. והיינו, כי עיקר 
מה שנצטוו המרגלים לבדוק ביושבי הארץ, הוא רק את האומות 
שבהם נצטוו ישראל להילחם, ובעמלק לא נצטוו להילחם באותה 
השעה. וא״כ מה שהזכירו אותו המרגלים בדבריהם לישראל ואף 

הקדימו אותו לשאר האומות, היה רק כדי לייראם.
(-שהזכירו את עמלק  כן  לא  ״דאם  כתב:  (שם)  וב׳באר בשדה׳ 
כדי להפחידם), מה הזכירו עמלק. אי משום שהם שכנים הרעים, 
והיינו, מזה שהזכירו  ומואב״.  כן אדום עמון  גם  למה לא הזכירו 
מוכח  מזה  הגויים,  כל שכניהם  את  ולא  רק את עמלק  המרגלים 

שעשו כן כדי לייראם לישראל.
וב׳שפתי חכמים׳ (שם) ביארו: ״...אלא רש״י דייק, כיון דכתיב 
(שם י״ג י״ח), וַעֲלִיתֶם אֶת הָהָר, ושם יושב האמורי והחתי, ואם 
כן כיון שהאמורי והחתי יושבים בהר, ועמלק יושב בעמק, לא היה 
הישיבה  סדר  לפי  כי  והיינו,  לייראם״.  כדי  אלא  תחילה  להזכירו 
והמגורים של האומות בארץ ישראל, היו צריכים המרגלים להזכיר 
מה  כי  פירש״י,  ולכן  ראשון,  ולא  אחרון  עמלק  את  בדבריהם 

שהזכירוהו ראשון היה כדי להפחיד את ישראל.

תשובה ל״מענינא דסדרא״
בתשובה לשאלה, היכן בפרשת שלח, מצינו מעשה או הנהגה 
בענין ׳ברית מילה׳, או שניתן ללמוד על דבר מענייני ׳ברית מילה׳ 
אל  הראויות  והצורות  הדרכים  על  או  והלכותיה,  וכוחה  מעלתה 

עשייתה.
הנה מצינו כמה לימודים והנהגות בענייני ברית מילה הרמוזים 

בפרשתינו, וכדלהלן.
וכמו  המילה,  מצות  בזכות  המרגלים  מעצת  ניצל  יהושע  א. 
שנאמר (במדבר י״ג ט״ז): ״אֵלֶּה שְׁמוֹת הָאֲנָשִׁים אֲשֶׁר שָׁלַח מֹשֶׁה 
ופירש״י  יְהוֹשֻׁעַ״,  נוּן  בִּן  לְהוֹשֵׁעַ  מֹשֶׁה  וַיִּקְרָא  הָאָרֶץ  אֶת  לָתוּר 
שם: ״התפלל עליו, קה יושיעך מעצת מרגלים״, וביאר ה׳עוללות 
אפרים׳ (מאמר תל״ו): ״ונראה לפרש, על דרך שאמרו חז״ל (נדרים 
ל״א ב׳), גדולה מילה שהיא דוחה את הנגעים. וכבר ביארנו פרשת 
מצורע, שהנגעים באים על לשון הרע. והמילה סיבה לתיקון ערלת 
הפה, וכשהוא נימול מערלת פיו שלא ידבר לשון הרע, אז ממילא 
שלא  הנגעים  את  דוחה  שהמילה  נמצא,  הנגעים.  מן  ניצול  יהיה 
גבעת  אל  ישראל  בני  את  מל  שיהושע  ידעת  וכבר  עליו.  יבואו 
כן  על  המילה,  במצות  שלם  שהיה  ולפי  ג׳).  ה׳  (יהושע  הערלות 
זכה להינצל מן הלשון הרע שכפרו המרגלים על ארץ ישראל. לכך 
אמר, ׳קה׳ יושיעך, כי שם ׳קה׳ הוא השם של המילה, כי הנעלם מן 
תיבת מילה הוא ׳קה׳, בסוד אומרו (שמות י״ז ט״ז), כִּי יָד עַל כֵּס 
קָהּ מִלְחָמָה לַה׳ בַּעֲמָלֵק. וכבר ידוע (-עיין רש״י דברים כ״ה י״ח), 
שהמלחמה בעמלק היתה על שביזה המילה וחתך המילות וזרקם 

כלפי מעלה...״.
הריגת  על  פרעה  מחשבת  את  להפוך  גרמה  המילה  מצות  ב. 
ישראל במדבר, וכמו שביאר ב׳עוללות אפרים׳ (שם): ״או יאמר, 
קה יושיעך וכו׳, לפי שפרעה אמר (שמות י׳ י׳ וברש״י שם), רְאוּ כִּי 

רָעָה נֶגֶד פְּנֵיכֶם. שראה סימן דם והריגה, והקב״ה הפכו לדם מילה 
בימי יהושע. שנאמר (יהושע ה׳ ט׳), הַיּוֹם גַּלּוֹתִי אֶת חֶרְפַּת מִצְרַיִם 
מֵעֲלֵיכֶם. וא״כ, אם היה גם יהושע בעצת המרגלים ונאבד עמהם 
חלילה, אז היו דברי פרעה קרובים להתאמת חלילה... לכך אמר, 
להַפֵך  לו  היא שעמדה  ׳קה׳  בשם  הרמוזה  יושיעך׳, שהמילה  ׳קה 

הרעה שראה פרעה...״.
על  הגזירה  את  שיבטל  לקב״ה  אמר  משה  כי  רמזה,  התורה  ג. 
שנאמר  וכמו  מילה,  לדם  פרעה  שראה  הדם  ויהיה  המרגלים 
הָאָרֶץ  אֶל  הַזֶּה  הָעָם  אֶת  לְהָבִיא  ה׳  יְכֹלֶת  ״מִבִּלְתִּי  י״ד ט״ז):  (שם 
שם:  הטורים׳  ב׳בעל  ואיתא  בַּמִּדְבָּר״,  וַיִּשְׁחָטֵם  לָהֶם  נִשְׁבַּע  אֲשֶׁר 
״וַיִּשְׁחָטֵם בַּמִּדְבָּר. החי״ת שבורה; לומר, שעברו על התורה שכרת 
עליה שמונה בריתות... (סוטה ל״ז ב׳). על כן, נתן רשות למלאכי 
[ולשברם]״. וב׳עוללות אפרים׳ (מאמר  חבלה לפרוע על חטאתם 
תל״ו) ביאר על פי דרכו הנ״ל: ״ולפי דרכנו נוכל לומר, שלכך החי״ת 
שבורה, לומר שאם תשחטם במדבר ואז יהיה הסימן דם והריגה 
ובטילה. אמנם  ואז תהיה המילה שניתנה לשמונה שבורה  ממש, 

אם החי״ת שלימה, אז יתהפך הדם לדם מילה שהיא בשמיני״.
בפרשת  נתחייבו  קרבן,  והקריבו  וטבלו  שנימולו  הגֵרים  ד. 
נסכים כישראל, וכמו שנאמר (במדבר ט״ו י״ד): ״וְכִי יָגוּר אִתְּכֶם 
כַּאֲשֶׁר  לַה׳  נִיחֹחַ  רֵיחַ  אִשֵּׁה  וְעָשָׂה  לְדֹרֹתֵיכֶם  בְּתוֹכְכֶם  אֲשֶׁר  אוֹ  גֵּר 
אין  יָגוּר.  ״וְכִי  ק״ח):  (שלח  ב׳ספרי׳26  ואיתא  יַעֲשֶׂה״,  כֵּן  תַּעֲשׂוּ 
בְּתוֹכְכֶם  אֲשֶׁר  לי אלא המתגייר; שנתגייר מנין, תלמוד לומר, אוֹ 
לְדֹרֹתֵיכֶם... רבי אומר, מה ישראל שלא באו לברית אלא בשלושה 
דברים, במילה ובטבילה ובהרציית קרבן, אף הגֵרים כיוצא בהם. אי 
מה ישראל בדם עולה ובזבחי שלמים, אף הגֵרים בדם עולה ובזבחי 

שלמים, תלמוד לומר, וְעָשָׂה אִשֵּׁה רֵיחַ נִיחֹחַ לַה׳...״.
מהיות  כבר  ה׳  מצוות  את  לקיים  יש  כי  רמזה,  התורה  ה. 
שנאמר  וכמו  מילה,  ברית  מצות  ובכללם  בעריסתם,  התינוקות 
כֵּן  גֹּרֶן  כִּתְרוּמַת  תְרוּמָה  תָּרִימוּ  חַלָּה  עֲרִסֹתֵכֶם  ״רֵאשִׁית  כ׳):  (שם 
תָּרִימוּ אֹתָהּ״, ואיתא בספר ׳מעיינה של תורה׳27 (עמ׳ ע״ג) בשם 
בעריסות,  מוטלים  עודם  שתינוקותיכם  ״בזמן  לחיים׳:  ה׳אורח 
תרימו אותם כבר מעתה להשם יתברך על ידי המצוות המרומזות 
במילה (-בתיבה) ׳חלה׳; ח׳ ימי מילה, ל׳ ימי פדיון הבן, ה׳ שָנים 

למקרא״.
ו. התורה רמזה, כי מצות המילה נצטוו עליה האבות מאת ה׳, 
ובא משה ואמרה לישראל, וכמו שנאמר (שם כ״ג): ״אֵת כָּל אֲשֶׁר 
צִוָּה ה׳ אֲלֵיכֶם בְּיַד מֹשֶׁה מִן הַיּוֹם אֲשֶׁר צִוָּה ה׳ וָהָלְאָה לְדֹרֹתֵיכֶם״, 
ואיתא ב׳ספרי זוטא׳ שם: ״צִוָּה ה׳ בְּיַד מֹשֶׁה. איזוהי שנצטוו עליה 

אבות הראשונים ובא משה ואמרה, זו מילה״.
ז. התורה רמזה, כי אין חייבים קרבן על ביטול מצות המילה, 
ב׳קום  עובר  עליהם  שהעובר  במצוות  שייך  כרת  דחיוב  משום 
והעובר  ועשה׳  ב׳קום  היא  קיומה  המילה  מצות  ואילו  ועשה׳, 
״הָאֶזְרָח  כ״ט):  וכמו שנאמר (שם  ואל תעשה׳,  ב׳שב  עליה הוא 
לָעֹשֶׂה  לָכֶם  יִהְיֶה  אַחַת  תּוֹרָה  בְּתוֹכָם  הַגָּר  וְלַגֵּר  יִשְׂרָאֵל  בִּבְנֵי 
שאין  (-הטעם  ״...אלא  ב׳):  י״ג  (מכות  בגמ׳  ואיתא  בִּשְׁגָגָה״, 
כל  דאיתקש  משום  מילה),  או  פסח  ביטול  על  קרבן  מביאים 
התורה כולה לעבודת כוכבים; מה עבודת כוכבים שב ואל תעשה 
שם  ופירש״י  עשה״.  דקום  הני  לאפוקי  תעשה,  ואל  שב  כל  אף 
(ד״ה התם): ״מה שאין מביאין קרבן על פסח ומילה, אין הטעם 
בשביל שאין בהם אזהרה, אלא בשביל שהם מצות עשה. דהוקשה 
בפרשת  שנאמר  כוכבים,  לעבודת  קרבן  לענין  כולה  התורה  כל 
שלח לך אנשים אצל קרבן עבודת כוכבים, תּוֹרָה אַחַת יִהְיֶה לָכֶם 
לָעֹשֶׂה בִּשְׁגָגָה, כאן הוקשו כל עבירות שבתורה בשגגתן לעבודת 
כוכבים לענין קרבן. מה עבודת כוכבים כרת שלו על דבר שהוא 
שב ולא תעשה כן, והוא עמד ועשאו, אף כל שב ואל תעשה. אבל 
ופסח  קרבן.  בו  אין  עשה,  ולא  ישב  והוא  ועשה  עמוד  של  כרת 

ומילה, עמוד ועשה הוא״.
ח. המפר ברית בשר אין לו חלק לעולם הבא, וכמו שנאמר (שם 
ל״א): ״כִּי דְבַר ה׳ בָּזָה וְאֶת מִצְוָתוֹ הֵפַר הִכָּרֵת תִּכָּרֵת הַנֶּפֶשׁ הַהִוא 
עֲוֹנָה בָהּ״, ואיתא בגמ׳ (סנהדרין צ״ט א׳): ״תנו רבנן... דבר אחר, 
כִּי דְבַר ה׳ בָּזָה. זה המגלה פנים בתורה; וְאֶת מִצְוָתוֹ הֵפַר. זה המפר 
ברית בשר; הִכָּרֵת תִּכָּרֵת. הִכָּרֵת בעולם הזה, תִּכָּרֵת לעולם הבא. 
מכאן אמר רבי אלעזר המודעי, המחלל את הקדשים, והמבזה את 
המועדות, והמפר בריתו של אברהם אבינו, והמגלה פנים בתורה 
שלא כהלכה, והמלבין פני חבירו ברבים, אף על פי שיש בידו תורה 

ומעשים טובים, אין לו חלק לעולם הבא״.

ט. התורה הזכירה שלש פעמים את הציצית רמז למילה ולציצית 
יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶל  ״דַּבֵּר  ל״ח-ל״ט):  (שם,  שנאמר  וכמו  ולתפילין, 
וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם וְעָשׂוּ לָהֶם צִיצִת עַל כַּנְפֵי בִגְדֵיהֶם לְדֹרֹתָם וְנָתְנוּ עַל 
וּזְכַרְתֶּם  לְצִיצִת וּרְאִיתֶם אֹתוֹ  לָכֶם  וְהָיָה  תְּכֵלֶת.  פְּתִיל  הַכָּנָף  צִיצִת 
וְאַחֲרֵי  לְבַבְכֶם  אַחֲרֵי  תָתוּרוּ  וְא  אֹתָם  וַעֲשִׂיתֶם  ה׳  מִצְוֹת  כָּל  אֶת 
עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם זֹנִים אַחֲרֵיהֶם״, וביאר ה׳שפתי כהן׳ שם: ״עוד 
נוכל לומר באלו השלוש פעמים ׳ציצית׳, שרומז למילה ולציצית 
ולתפילין; וְעָשׂוּ לָהֶם צִיצִת. רמז על המילה, לזה אמר ׳וְעָשׂוּ לָהֶם׳, 
להם ממש יעשו, שישלימו עצמן. ופירוש ׳צִיצִת׳ הוא מלשון ציצין 
פריחה,  מלשון  הוא  וכן  ב׳),  קל״ג  (שבת  המילה  את  המעכבין 
וַיָּצֵץ  כ״ג),  י״ז  (במדבר  כמו  האדם,  פריחת  הוא  מקום  שמאותו 
צִיץ... וכן הוא מלשון גילוי; כמו, מֵצִיץ מִן הַחֲרַכִּים, שנגלית היו״ד 
בִגְדֵיהֶם, שהגוף הוא מלבוש והוא  כַּנְפֵי  עַל  וזהו  ידי הפריעה,  על 
והקדושה  הולד  נקיות  הוא  שמשם  ׳נקי׳,  בגימטריא  ׳כַּנְפֵי׳  בגד, 
מצורע,  הולד  יהיה  הנדה,  על  יבוא  ושלום  חס  ואם  הכוונה.  כפי 
אם כן משם הוא נקיות. וכן ׳כַּנְפֵי׳ בא״ת ב״ש ׳לטו״ם׳, בגימטריא 
׳מילה׳; וְנָתְנוּ עַל צִיצִת. זה ציצית הבגד; וְהָיָה לָכֶם לְצִיצִת. רומז על 

התפילין, ׳לְצִיצִת׳ בגימטריא ׳כתר׳, שהתפילין הם כתר״.
י. שמונת חוטי הציצית הם כנגד מצות המילה שנעשית ביום 
השמיני, וכמו שנאמר (שם ל״ט): ״וְהָיָה לָכֶם לְצִיצִת וּרְאִיתֶם אֹתוֹ 
וּזְכַרְתֶּם אֶת כָּל מִצְוֹת ה׳ וַעֲשִׂיתֶם אֹתָם וְא תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם 
וְאַחֲרֵי עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם זֹנִים אַחֲרֵיהֶם״, ופירש״י שם: ״וּזְכַרְתֶּם 
אֶת כָּל מִצְוֹת ה׳. שמנין גימטריא של ׳ציצית׳, שש מאות28, ושמונה 
חוטים וחמשה קשרים הרי תרי״ג״, ואיתא ב׳מדרש הגדול׳ (שם): 
אצבעות,  שלש  בתוך  חוטין  ארבעה  הלכתא,  פפא,  רב  ״אמר 
באמצע.  חוטין  הארבעה  וכופל  אצבעות,  ארבע  ומשולשלת 

ונמצאו שמונה חוטין כנגד שמונת ימי מילה״29.
יא. המילה היא אחת מהסימנים שמקיפים את האדם, ומזכירים 
לָכֶם  ״וְהָיָה  (שם):  שור׳  ה׳בכור  שביאר  וכמו  לחטוא,  שלא  לו 
וּרְאִיתֶם  הַחֲרַכִּים;  מִן  מֵצִיץ  ט׳),  ב׳  כמו (שה״ש  לְצִיצִת. להבטה, 
המצוה,  זאת  וכשרואה  לזכירה,  אלא  נעשה  וּזְכַרְתֶּם. שאינו  אֹתוֹ 
זוכר ונותן לב לשמור המצוות. כי הציצית כמו חותם שבכסותו, 
ישראל  וכשרואים  לרבו,  משועבד  שהוא  סימן  לעבד  שעושין 
מצוותיו...  כל  לקיים  ועליהם  להקב״ה,  משועבדים  שהם  זוכרים 
(-ציצית),  בכסותן  וסימן  עבדיו,  הן  כי  לאות  סימן  הקב״ה  ונתן 
וסימן בביתם (-מזוזה), ושמו חתום בו (-מילה), ותפילין בראשם 
את  מקיפין  סימנים  הארבעה  כי  עבדיו.  שהם  לסימן  ובזרועם, 
וציצית  משמאלו,  ותפילין  מימין,  ומזוזה  מלפניו,  מילה  האדם; 
שבבגדו נגרר אחריו כשהוא הולך; וְא תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי 
גזל,  של  ממון  וחימוד  הגוף  הנאת  ומרגלים  תרים  שהם  עֵינֵיכֶם. 
תרגלו  ולא  עָבַדי,  שאתם  תזכרו  המצות  אלו  וכשתראו  ועריות. 

אחריהם לעבור על מצוותי...״.
תרי״ג  למנין  מצטרפת  ציצית  במצות  הרמוז  המילה  מצות  יב. 
מצוות הגורמות לזכור את הקב״ה ומצוותיו, וכמו שביאר החת״ס 
מה  פי  על  אומר,  הייתי  עני  ״...ואני  (שם):  משה׳  ׳תורת  בספרו 
רצונו  ׳אֹתוֹ׳  דכתיב  היכי  א׳),  צ״ד  ח״א  (עי׳  לפרש  בזוהר  דרגיל 
נגד  אותיות,  תר״ך  יש  הדברות  בעשרת  והנה  ברית.  אות  לומר 
תיבות  בז׳  דרבנן המרומזים  ושבע מצות  דאורייתא  תרי״ג מצות 
(שמות כ׳ י״ד), אֲשֶׁר לְרֵעֶ. ועתה, ׳צִיצִת׳ חסר (-בכתיב חסר ללא 
ששה  כפולין  חוטין  ושלשה  תק״ץ.  גימטריא  נוספת),  יו״ד  אות 
בארבע ציציות עולה כ״ד, וארבעה קשרים הכל יחד תרי״ח, ומצות 
ציצית ומצות מילה שבגופו היינו תר״ך, והיינו וּרְאִיתֶם ׳אֹתוֹ׳ היינו 

אות מילה, ועי״ז וּזְכַרְתֶּם אֶת כָּל מִצְוֹת ה׳״.
על  להגן  עומדת  היא  כי  ציצית,  בפרשת  נרמזה  המילה  יג. 
״לְמַעַן  וכמו שנאמר (שם מ׳):  האדם מהחטא כמו מצות ציצית, 
תִּזְכְּרוּ וַעֲשִׂיתֶם אֶת כָּל מִצְוֹתָי וִהְיִיתֶם קְדֹשִׁים לֵאקֵיכֶם״, ואיתא 
ציצית,  בפרשת  ״כתיב  תל״ו):  מאמר  (סוף  אפרים׳  ב׳עוללות 
וִהְיִיתֶם קְדֹשִׁים לֵאקֵיכֶם, וכל מקום שאתה מוצא גדר ערוה שם 
תמצא קדושה. והקדושה היא המילה, הנקראת אות ברית קודש. 
כי כמו שהמילה סיבה למיעוט המשגל להציל מן הזנות, כך הציצית 
מצילין מן הזנות, כמעשה דההוא גברא (ע״ז י״ז א׳), שהיה זהיר 
במצות ציצית... וזהו שאמרו (מנחות מ״ג ב׳), שדוד כשראה עצמו 
במילה.  כשהסתכל  דעתו  נתקררה  ואח״כ  נצטער,  ערום  במרחץ 
לפי שבהיותו לבוש היו הציצית מצילין אותו מהרהורי עבירה, כמו 
ערום מצא שהמילה  ובהיותו  לְבַבְכֶם,  אַחֲרֵי  תָתוּרוּ  וְא  שנאמר, 
ציצית,  בפרשת  המילה  לרמוז  ראה  לכך  הציצית.  במקום  עומדת 

באמרו, וִהְיִיתֶם קְדֹשִׁים״.
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גם את המהדורה המורחבת  תשלום),  (ללא  באימייל  העלון  את  שבוע  כל  לקבל  ניתן 
בתוספת ה'סיפור ושאלה בצידו' בגודלכפול, על שני עמודים.

המעונינים לקבלו, ישלחו את שמם וכתובתם בכתב ברור, בתוספת מס' טלפון לבירורים, 
לפקס המערכת או למייל: ichudbchidud@gmail.com [המיילים נשלחים ממשרדינו ב'ליקווד' שב'ניו ג'רסי]

~ ~ ~ ~ ~ ~

ם ד ו ק ה ן  ו י ל ג ה מ  " ו ד י צ ב ה  ל א ש ו ר  ו פ י ס " ל ה  ב ו ש ת
 , נו עפרש״י הגיע זאב לדבריו שמחמת כן יקל על דוד למחול ולסלוח לר׳ אברהם, על כל הרעה אשר גמלו ן בפרשתי י בתשובה לשאלה, מנ

זכות. ו לכף  נ ן כל צד לדו נידחת, כשלכאורה אי ואף להתקבל בכל ישיבה אחרת מלבד ישיבה אחת  כשהוא מנע ממנו להיות בישיבה 
דוד יוכל לעורר את ליבו למחול ולסלוח לר׳ אברהם, זאת מדברי רש״י י״ג ל״ב, עה״פ: ״וַיֹּצִיאוּ דִּבַּת הָאָרֶץ אֲשֶׁר תָּרוּ אֹתָהּ אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לֵאמֹר הָאָרֶץ אֲשֶׁר עָבַרְנוּ בָהּ לָתוּר אֹתָהּ 
אֶרֶץ אֹכֶלֶת יוֹשְׁבֶיהָ הִוא וְכָל הָעָם אֲשֶׁר רָאִינוּ בְתוֹכָהּ אַנְשֵׁי מִדּוֹת״. וביאר רש״י: ״אֹכֶלֶת יוֹשְׁבֶיהָ. בכל מקום שעברנו מצאנום קוברי מתים, והקב״ה עשה לטובה כדי לטרדם 
באבלם ולא יתנו לב לאלו״. מבואר בדברי רש״י, שישנם פעמים בהם נראה לאדם שהכל נעשה כנגדו ולרעתו, כאשר המציאות היא שהכל נעשה עבורו ולטובתו, וכאשר דוד 
יפנים כי יש מציאות כזו, הוא יוכל גם לחשוב לטובה על ר׳ אברהם, שהוא תלמיד חכם שחייבים לדונו לכף זכות גם כאשר הדבר נוטה יותר לרעה, שבוודאי כל פעולותיו הללו 

שעשה היו לטובתו ולמענו, כפי שאכן היה, וכך יוכל למחול ולסלוח לו ולהסיר מעל ליבו את כל הכעסים ויהיה לו אך טוב וחסד כל הימים.

תשובות לשאלות המתפרסמות בעלון זה, או הערות הארות ותגובות,
ניתן לשלוח בכתב ברור וקריא, בצירוף שם, כתובת וטלפון,

ichudbchidud@gmail.com לפקס' 9741115 - (08) [מחו"ל: בקידומת 8 - 972 +] (24 שעות) או למייל
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מעלת הקריאה אודות גדולי ישראל ותולדותיהם היא רבה ועצומה, אך עם כל זאת, לא כל ספר 
שנכתב אודות גדולי ישראל, בכוחו לעורר ולמשוך את הקורא ללכת בעקבותיהם, להשקיע את 
כל חייו בעסק התורה ועשיית רצונו בלבב שלם. במיוחד לא אותם ספרים הפותחים את הפרק 
הראשון בכתיבתו בתיאור ׳כבר במעלליו התנכר נער׳, כשמגיל צעיר ורך בשנים לא עניינו אותו 
משחקים אלא רק תורה ועמלה, ובילדותו מאס בכל הנאות העולם והבליו ובכל עת ועד לשעות 
המאוחרות של הלילה התמיד להגות בתורה ועמלה, ועוד בטרם היותו בן שמונה כבר שגורים 
היו בפיו מסכתות רבות, ועם הגיעו לעול מצוות כבר שלט ביד רמה בש״ס ובשאר חלקי התורה.

ואף לא מאלו שיש להם שייכות לתורה,  ידי עמלי תורה  נכתבו על  ספרים אלו שבחלקם לא 
גם להם היתה  גורמים לרבים מהקוראים להסיק בעצמם את מסקנותיהם המעוותות, שאילו 
ילדות כה מיוחדת, שמקטנות אין להם כל משיכה אלא רק לתורה הקדושה, ומעולם לא חוו 
- קוראי  גם הם  זרמו על מי מנוחות בעמלה של תורה, אזי  קושי או משבר, רק תמיד חייהם 
נולדו בבתים שכל  - היו לומדים והוגים בתורה בכל עת ושעה. אבל כאשר לצערם לא  הספר 
הַשִׂיג והשיח הוא בתורה, והיתה להם משיכה לדברים אחרים מלבד הלימוד, ואף שערי החכמה 
להם  ויש  והתאמצות,  התגברות  הוא  עבורם  לימוד  וכל  בפניהם,  ונפתחו  נפרצו  לא  והתבונה 
קשיים ומַשברים, מהם באמת לא דורשים דבר, ובמקרה הטוב ביותר עליהם לשמש כעוזרים 

ומסייעים לתלמידי החכמים.
ידי כאלו  ישראל שנכתבו על  גדולי  וכפי שנכתב ברבים מספרי תולדות  אבל האמת לאמיתה, 
שיש להם שייכות לתורה, כי כמעט כל גדולי ישראל היו צריכים להתאמץ רבות עבור לימודם, 
ואצל לא מעטים מהם הוצרכו להתגברות עצומה על המשיכה הטבעית והמרובה לצאת מחוץ 
לכותלי בית המדרש יותר מאשר אל תוכו. חלקם היו שובבים לא קטנים, אחרים היו חסרי מדע 
ניתנים  שאינם  פוסקים  בלתי  בנסיונות  רבה,  ויגיעה  ובעמל  סתומים,  ממש  אף  היו  ומועטים 
פעמים  כאשר  ושעה,  עת  בכל  בתורה  לעמול  רצונו,  לעשות  רצונותיהם  על  התגברו  לתיאור, 
רבות העניות בה היו שרויים היתה כה קשה ונוראה, עד כי בין חובשי בית המדרש דבר מצוי 
היו תעניות רבות ולא מחמת הרצון בסיגופים אלא מחמת שלא היה בנמצא אוכל להשיב נפשם, 
ולמרות כל הקשיים וההתמודדויות הקשות והבלתי נתפסות, הגו ועמלו בתורה בכל עת ושעה, 
המשיכו  שוב  וכשלו,  כשחזרו  ואף  ולהעפיל,  לעלות  חזרו  ומיד  ונפלו,  החליקו  וטיפסו,  עלו 

בעלייתם, עד שזכו להעפיל לרום מעלתם העצומה והבלתי נתפסת.
*

שעברו  הנוראים  הקשיים  עם  ישראל,  גדולי  תולדות  אודות  הללו  המוצלחים  מהספרים  אחד 
השימושיות  זו אחת מהמתנות  היתה  ווילעראונקענער*.  נח  של  לידיו  הגיע  עליהם,  והתגברו 
וסיפור החיים  ומצוות, שמאז שגילה את מעלת הספר  ביותר שקיבל בעת הכנסו לעול תורה 
הגדולים  קשייו  את  המתאר  הספר  רבות.  מהם  והתחזק  מהלכם  אל  התחבר  בו,  הכתובים 
ונסיונותיו הנוראים של אחד מהמיוחדים בגדלותו בדורות הקודמים, סלל מסילות בלבבו של 
נח שגם לו יש סיכוי, ואף הוא יכול לגדול להיות תלמיד חכם מובהק הבקי בכל חלקי התורה 

הקדושה.
יותר. מנער טוב  ידו הצליח נח לשנות את עצמו להשתבח הרבה  מעלתו של הספר היה שעל 
ומיוחד המשקיע בתלמודו בשיעור ממוצע, האוהב ללמוד וגם אוהב קצת להשתובב, הפך נח לבן 
עליה מרומם המתאמץ מעבר להרגליו, מוסיף התמדה בתלמודו כשמנצל בשקידתו זמנים רבים 
שעד לאותה עת הלכו אצלו לאיבוד, וכך עולה ומתעלה במעלות התורה והיראה, יחד עם דקדוק 

במצוות ועידון מידותיו, להוסיף לתקן את עצמו להיות אדם השלם בכל אורחותיו ומעשיו.
ממוצעותו של נח שקדמה לשינוי המיוחד, היתה ביחס למושגים הגבוהים שהיו לו מהבית בו 
גדל ובמיוחד מיצחק אביו, שאמנם היה נחשב כ׳בעל הבית׳, העמל לפרנסתו בבית הדפוס הקטן 
בבית  שראה  למה  בהתאמה  גבוהים,  היו  העצמיים  ודרישותיו  מעלותיו  אך  לו,  שהיה  והזעיר 
אבותיו, אודים מוצלים מאש, מאותם דורות שעוד ראו את המאורות הגדולים טרם שקיעתם, 
בשיעורי  לתורה בהשתתפותו  עתים  קביעות  לחיים, שמלבד  ברורות  לעצמו מטרות  כשהציב 
יכול, עוד ביקש לכבוש לעצמו פסגה של אחיזה בעץ החיים של התורה  תורה כפי מה שהוא 
הקדושה, שקבע לעצמו יעד ברור, שעליו לכל הפחות לידע על בוריים בהבנה פשוטה את כל 
הששה סדרים, וזאת מלבד מה שצריך לדעת את ההלכה שעליו לקיים, ובלי ידיעת ההלכה היאך 
הלכה  ערוך׳,  שולחן  ׳קיצור  בספר  מעט  יום  בכל  ללמוד  עצמו  על  קיבל  כן  על  לקיימה,  ניתן 
זו שיעדו הברור היה שליטה רחבה  יעשה. מסיבה  והמעשה אשר  ילך בה  למעשה בדרך אשר 
ויציבה בששה סדרים, על כן, בכל הזמנים הפנויים במהלך עבודתו, או בכל עת בה לא היתה לו 
עבודה בבית הדפוס, נטל את המשניות ולמד ושינן ואף חזר עליהם עוד ועוד, עד שרבים מהם 

היו שגורים בפיו ויכל לשננם אף תוך כדי עבודה.
חוק לימודיו אלו ותועלתם המרובה, כך הרגיש יצחק ואף הנחיל זאת לבניו, היה שמלבד עצם 
הלימוד שהוא דבר עצום השקול כנגד כל המצוות, עוד היה בכך תועלת עצומה שהשפיע והועיל 
לו רבות בכל שאר לימודיו. בכל סוגיא בש״ס שלמד, בכל ענין שלרעיו כמותו היתה חדשה ובלתי 
ברורים  כשיסודותיה  וידועה  מוכרת  היתה  עבורו  הבנתה,  בבסיסי  רבות  להם  כשחסר  ידועה 
ומובנים, שהרי הכיר את המשניות שבה, ובעקבות ריבוי ידיעותיו אלו זכה להמשך עוד יותר 
ללימוד התורה, ורבה היתה הנאתו מהשיעורים בהם השתתף. פעמים רבות המגידי שיעור היו 
פונים אליו בשאלה אודות משנה מסויימת בש״ס, וכמעט תמיד לא אכזב, אלא ידע את דבריה 
ללמוד  שהחלו  מאז  שכבר  כך  ילדיו,  לכל  יצחק  סיפר  אלו  ודברים  פה.  בעל  לצטטה  יכל  ואף 
שלכל  זה,  בלימודם  להשקיע  והוסיפו  עליהם  וחזרו  אותם  שיננו  הם  תורה,  בתלמוד  משניות 

הפחות תהיה להם שייכות ותפיסה זו בתורה הקדושה.
אם בימי ממוצעותו של נח, אחז במידת אביו בה התעלה על בני גילו, כשקבע לעצמו עת וזמן 
במהלכו שינן במשך שעה ארוכה בכל יום משניות לפי סדר מיוחד של לימוד וחזרה, עד שזכה 
לידיעה רבה ורחבה בכל ׳ששה סדרי משנה׳, ואף עמד על קביעות לימוד ההלכה בספר ׳קיצור 
שולחן ערוך׳, ללמוד שתי הלכות בכל יום. בעקבות הקריאה החוזרת בספר, הגיע נח למסקנא, 
הרבה.  ולעוד  לעוד  לשאוף  עליו  בהם,  והבקיאות  משניות  בלימוד  העצומה  המעלה  שלמרות 
במקום שתהיה לו שייכות ותפיסה בתורה רק על ידי משניות, בכוחו לדעת את הש״ס עם דברי 
רבותינו הראשונים על בוריו. כאשר הדרך הסלולה המובילה לכך היא, בשקידת התורה ועמלה 
בכל עת ושעה, ועל כן החליט נח שהוא יהיה הגיבור שיגבר על המלך הזקן והכסיל, ויקנה את 

התורה קנין בנפשו, עד שיגדל ויצמח לתלמיד חכם מופלג בכל חדרי התורה.
*

ימי  בתורה, שמאז  גדול  אותו  של  הנהגתו  היתה  נח,  את  מאוד  בספר שתפסה  הנקודות  אחת 
בחרותו, בכל עת שמצא איזה שהוא מאמר חז״ל שדיבר אל ליבו, היה כותבו וחוזר עליו עשרות 
ומאות פעמים עד שמרוב חזרותיו מאמר חז״ל זה נכתב ונחקק על לוח ליבו וקונהו קנין בנפשו. 
גם לנח היה מאמר חז״ל אודות השליטה והגבולות שאדם צריך לעשות לעצמו וליצרו, שעליו 
הוא חזר עשרות ומאות פעמים. היה זה דברי המדרש (ויק״ר כ״ט ז׳, וכעי״ז בירושלמי סנהדרין 
״מַלְמָד,  ודַרְבָּן:  מרדע  מַלְמָד,  שמות,  בשלושה  הנקרא  החרישה  כלי  אודות  א׳),  נ״א  ה״א,  פ״י 
שמלמד הפרה לחרוש כדי שתתן חיים לבעליה. מרדע, שמורֶה דעת לפרה. דַרְבָּן, שמורֶה בינה 
לפרה. אמר הקב״ה, ומה אם לפרתו עושה אדם דרבן, ליצרו הרע שמוציאו מחיי העולם הזה 

והבא, על אחת כמה וכמה״. 
ההחלטה שקיבל אודות עשיית דַרְבָּן ליצרו, באה תוך זמן קצר לידי קיומה, כשנח החל לשקוד 
עוד יותר על התורה, להשקיע את כוחותיו בעמלה של תורה, תוך כדי שהפסיק להתעניין בכל 
ההבלים הקורים בעולם, ובשיחם ושיגם של הבריות, ופשוט שמנע את עצמו מקריאת כתבי עת 

וחוברות למיניהם, אלא בכל עת שיכל, עסק בתורה ועמל בה.
בעקבות שינוי אורחותיו בעמלה של תורה, שינה גם את תפילותיו, שיהיו יותר בנחת ובתחנונים, 
בהם ביקש מה׳ שיחון אותו בדעה והבנה בעסק התורה, ויסיר ממנו כל מכשול ותקלה, ויזכהו 

שהוא והוריו וכל בני משפחתו תהיה להם בריאות איתנה, ויוכלו לעשות רצונו בלבב שלם.
אמו של נח נהגה לומר לו, שאם הוא רוצה ללמוד ולצמוח, עליו ללמוד מאותו יהודי בן גילה 
שהתגורר בשכנותם בשנות נערותה, שידוע היום כתלמיד חכם גדול, שהיה מנצל את זמנו בכל 
עת לעמלה של תורה, ויחד עם זאת לא פרש מדרכי בני אדם, אלא בנה לעצמו סדר יום שאינו 
סותר את בריאותו, שאכל בעת האוכל בזריזות, וכל מעשיו האחרים שאינם קשורים ללימוד 
בקימתו,  הקדים  יותר  ועוד  לשכב  הקדים  ואף  מיותרת,  בלא התעכבות  במהירות  נעשו תמיד 

ובשעה שהם היו קמים, כבר היו שומעים חרש את קולו המתנגן בעמלה של תורה.
לנצל  שיוכל  בכדי  לתלפיות  הבנוי  ומוחלט  ברור  יום  סדר  לעצמו  וקבע  אמו,  לדברי  שמע  נח 
את עיתותיו לתורה ועבודת ה׳, עם זמנים קבועים לעמלה של תורה, תוך כדי שמקציב סדרים 
ברורים לצרכי הגוף. בכח החלטתו הראשונית לגדול ולצמוח, ישב והגה בכל עת בתורה הקדושה. 
לפני האדם הגדול עליו  והקשיים הרבים שעמדו  נכתב אודות הנסיונות  בו  כמו באותו הספר 
סופר, גם לנח היו קשיים רבים ונסיונות שונים בכדי לבטל מקביעויותיו בתורה ועמלה. ואילולי 
שקרא עליהם והיה מודע לקיומם וידע דרכי ההתמודדות עמהם, ספק גדול אם הוא היה מצליח 

להחזיק מעמד בהחלטתו ימים רבים.
שלש שנותיו בישיבה לצעירים עברו עליו על הצד היותר טוב, למרות כל הקשיים שנתעוררו, 
הנסיונות הרבים שנערמו לפניו, הצליח לעבור את המים הזידונים ולהתגבר ולהתעצם ביד חזקה 
כנגדם. גם הנפילות שלצערו חוה, הם אלו שבהתגברותו עליהם הצליח לעלות עוד יותר בהר ה׳, 
ולקום במקום קדשו. במהלך שנים אלו קנה קנין בנפשו להיות עובד ה׳ ועושה רצונו, כשהרגיל 
בחלקי  רבות  ידיעות  ולרכוש  ביום,  רבות  שעות  בתורה  לעמול  השקדנות,  במידת  עצמו  את 

התורה ובמיוחד במסכתות שנלמדו בישיבה.
*

עם עלייתו לישיבה גדולה, וכניסתו לישיבה המתאימה לו כפי דעת רבותיו, חיפש לו בישיבה 
אחר אחד מרבניה שיוכל לשמש עבורו כרבו מובהק, שידריכו בנתיבות התורה לעלות מעלה 
מעלה, ומצא את אשר איוותה נפשו, את המשגיח הקשיש של הישיבה, זקן ושבע ימים, אשר לא 
נח ממלחמת יצרו גם בימי זקנה ושיבה, ובכליו המלאים עמלה של תורה במשך עשרות שנים, 

מוכן הוא להשפיע לטובה, להדריך ולנתב בדרך המלך את כל החפצים בכך.
מלבד דמותו הקורנת של המשגיח הקשיש ושאר רבני הישיבה, שהינם תלמידי חכמים מופלגים 

שאין להם כל שיור רק התורה הזאת, עצם המציאות של לימוד בצוותא בבית מדרש אחד עם 
אריות שבחבורה, בחורים מבוגרים השולטים ביד רמה במסכתות נשים ונזיקין, וידם פרוסה על 
חלקים נרחבים בש״ס וספרי רבותינו מצוקי ארץ, נתנה לנח דמויות לחשוב עליהם ׳מתי יגיעו 

מעשי למעשיהם׳, ובעקבות כך להרבות ולחזק את ההתמדה והעמל והיגיעה.
הקשיש  שהמשגיח  כדי  תוך  הגדולה,  בישיבה  בעלייתו  המשיך  כך  לצעירים,  בישיבה  כמעשיו 
באותם  העליה.  דרכי  את  אותו  ומלמד  גדל,  לו  ואומר  גביו  על  עומד  ה׳,  כמלאך  פניו  שמראה 
שנים המשיך בשקידתו הרבָה בתורה, ולהגיע לפסגות נוספות של ידיעת התורה ועמלה, תוך 
כדי שקונה את מעמדו בישיבה כאחד מבחיריה, שיכולים לשאול אותו כמעט בכל מקום ולצאת 

עם תשובה ברורה.
ולימוד בקיצור שולחן  בעצתו של המשגיח המשיך נח בסדר לימודו וחזרתו בשינון המשניות 
ערוך, אלא שלימודו זה היה בזמני הארוחות ובכל עת מצוא שקשה היה להיכנס לסוגיא עמוקא. 
אביו,  שכדברי  המשניות,  בשינון  הרבה  התועלת  את  הרגיש  הקדושה  בישיבה  שנים  ובאותם 
כמעט בכל פעם שהגמרא מביאה ראיה או קושיא ממשנה בש״ס, דברי המשנה היו נהירים לו, 
ומיד הבין עוד יותר טוב את הראיה או הקושיה, ומחמת כן התווספה לו הנאה מהלימוד והעמל 

בו.
אחד הדברים שהמשגיח ייעץ לו לעבוד עליהם, היה על החיוב לקבוע עתים לתורה שלא לבטלם 
בשום פנים ואופן, ועל כן הציע לו לחשוב על זמן מסוים בו יכול לקבוע חברותא, שלא יבטלה 
גם כשיהיה לו קשה ביותר. אם תעשה כדבר הזה, אמר לו המשגיח, תתרגל שיש מציאות של 
לבחור  ואין  יותר קל לשמור על קביעות, שהרי כמעט  זו של החיים  ואף שבתקופה  קביעות, 
בישיבה מפריעים חיצונים, בכל זאת כשיבוא היום ותקים את ביתך ויוכלו לקום כל מיני הפרעות 
בקביעות  לעמוד  לימינך  זו שתעמוד  היא  עתים,  קביעות  של  בעצמך  הקנין שתקנה  ומניעות, 

ולשמור לעצמך את המסגרות של הלימוד בקביעותם.
הסמוך  בזמן  הימים  כשבאחד  גם  כוחו.  בכל  ושמר  עמד  שעליה  לימוד  עת  לעצמו  קבע  נח 
לתחילת קביעותו נפלו משקפיו ארצה והעדשות שבלעדם כמעט ולא ראה התנפצו, לא ביטל 
את הקביעות, למרות שבעקבות כך היה צריך להמתין עם משקפיו השבורות עד למחרת, עם כל 
הסבל והקושי שבזה, ובכל זאת שמח שעמד בנסיון, ביודעו נאמנה, שמלבד עצם החיוב לשמור 
על הקבלה, גם גשמית לא משתלם לבטלה, שהרי אם יצרו יֵדע שניתן לבטל את הקביעות מחמת 
משקפים שבורות, מחר הם שוב יפלו ממנו ובעוד יומים יקרה דבר אונס אחר, אבל כאשר יצרו 
יראה שאינו מבטל את הקביעות בשום פנים ואופן, אזי הוא לא יוסיף להטרידו חדשים לבקרים 

בנסיונות כאלו סביב קבלתו זו.
*

שהוא  רבים  ימים  שזה  חיים,  אורחות  שילמדו  ממנו  וביקש  למשגיח,  נח  פנה  הימים  באחד 
משקיע רבות בתפילה ותחינה לה׳ שיסייע בידו להנצל מבטלה ולהוסיף בהתמדה, ומשום מה 
הוא מרגיש שאין תפילתו מקובלת לפניו, וזאת משום שלאחרונה מרגיש הוא ירידה בהתמדתו 
מחמת קושי ומשבר מסוים שעבר, והוא קיוה שעל ידי התפילה בודאי שתתחזק בלבו אהבת ה׳ 
ותורתו, ויחזור להתמדתו כימים ימימה. המשגיח פנה אליו באהבה רבה, ואמר לו, יקירי, תפילה 
היא תמיד טובה וחשובה לפני ה׳, וגם אם לא ניכר לנו שהיא התקבלה, אין בכך כל סימן וראיה 
על המציאות, שלא תמיד אנו יודעים מה טוב לנו ולפעמים עצם הישארותו של הקושי והנסיון 
היא רצון הבורא, כדי שנכבוש את יצרנו הרע, ובאמת אילולי התפילות הרבות שאנו שופכים 
לפניו, לא היינו יכולים כלל לכובשו, ועל כך אמרו חז״ל (סוכה נ״ב ב׳): ״יצרו של אדם מתגבר 

עליו בכל יום ומבקש להמיתו, ואלמלא הקב״ה שעוזר לו, אינו יכול לו״.
ולעצם שאלתך, הוסיף המשגיח ואמר לו, כבר הדרך סלולה לנו בזה על ידי רבי אליעזר פאפו 
יתפלל  ״שאם  מספיקה:  אינה  לחוד  שתפילה  לנו,  הכותב  עמל),  (ערך  יועץ  פלא  בספרו  זצ״ל 
אדם כל היום שיצילהו ה׳ מיצה״ר ושיעזרהו על דבר כבוד שמו, והוא לא יתחזק על יצרו, הרי 
זו תפילת שוא. כי ה׳ ברא יצר לב האדם רע להנאתו ולטובתו, כדי שיכוף את יצרו ויקבל שכר, 
כי זה כל האדם... ואין תפילה מועלת לענין זה. הא למה זה דומה, לאיש שהוא כלוא בבית וידיו 
אסורות ואינו מפקח על שום עסק, ומבקש רחמים כל היום שיצוה ה׳ אתו את הברכה, שבודאי 
שהרי  ברכה,  לו  להריק  בשמים  ארובות  נס  דרך  עושה  הקב״ה  ואין  פירות  עושה  תפילתו  אין 
כתיב למען יברכך ה׳ אלקיך בכל מעשה ידך אשר תעשה, וצריך עסק מעט במלאכה או בסחורה, 
ורחמין למיבעי שתהא מלאכתו מתברכת וברכת ה׳ היא תעשיר, כן הדבר הזה. ונוסף גם הוא 
שלענין הפרנסה יש זכות גורם שיעשה לו נס וימצא מטמון או יִשרה ברכה בכיסו ובנכסיו, ויש 
שמלאכתו נעשית ע״י אחרים והוא יושב ובטל ממלאכה, אבל לענין יצר הרע, אין מידו מציל 
לגמרי, אלא צריך שיתגבר וגם תחנונים ידבר, וברוב הימים ימצא עזר משד״י ואת רוח הטומאה 
יעביר, ואין הקב״ה עושה אלא סיוע, כי הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, רק שהבא ליטהר 

מסייעין אותו מן השמים״.
דברי הפלא יועץ שהראה המשגיח לנח, התיישבו על ליבו, וקבע לעצמו לחזור עליהם פעמים 
רבות, שיחצבו מסילות בתוככי ליבו, שעליו להתחזק בכל עת בהתמדה ובעמל בתורה, עד אשר 
יצליח להעביר את רוח הטומאה ממנו, וכל מחשבות ליבו יהיו רק טוב כל היום. ואכן במשך הזמן 
הדברים השפיעו עליו לטובה ולברכה, להמשיך להתאמץ ולהוסיף חיילים לעבודת בוראו ויוצרו.

*

כשהגיע נח לפרק האיש מקדש, וזכה להקים את ביתו, בית נאמן לה׳ ותורתו, עם הכלה, אשה 
יראת ה׳ היא תתהלל, היה זה אחרי שלמד ושנה ושילש סוגיות אלו ואף זכה לחדש בהם חידושי 
תורה המתוקים כנתינתה, ולהוסיף שמחה על שמחתו ביום שמחתו, הדפיס עבורו אביו קובץ 
מחידושיו אלו, למען לחלקם ביעקב ולהפיצם בישראל, שיזכה כי רבים ישמחו בחידושיו אלו 
יכול  צעיר  בחור  כמה  עד  בהם  המתבונן  כל  ומדרבנים  ומעודדים  בהם  הקורא  לעין  הערבים 

לעלות ולהתעלות כשמשקיע את כל כוחותיו בעמלה של תורה ובהתמדה גדולה.
לאחר נישואיו עבר ר׳ נח להתגורר בסמוך לישיבה, כאשר ממשיך לשבת על אותו מקום בהיכל 
הישיבה ולהתמיד בתלמודו, כשהשוני הניכר לבני הישיבה בין שנות בחרותו לשנות אברכותו הם 
בעיקר במקום שנתו, שבמקום לישון בפנימיית הישיבה, הוא ישן בביתו. במהלך השנה הראשונה 
היה לו שינוי נוסף, שבהוראתו המפורשת של המשגיח, בסדר שלישי הוא למד בחדר הלימוד 
שבביתו. באותם ימים בהם הוא קבע את משכנו לתלמודו בביתו. רעייתו שאהבה את התורה 
לה  היה  נשמע  הלימוד  וקול  בביתם,  לימודיו  על  רב  שלל  כמוצא  ושמחה  ששה  מאודה,  בכל 

כתענוג העילאי ביותר שיתכן ויש בעולם.
השנים שעברו וזכייתו במתנות שמים בלידת ילדיו זה אחר זה וגידולם, הציבו בפני ר׳ נח נסיונות 
הבית  עול  כל  את  עצמה  על  לקחה  היא שרעייתו  האמת  תורה.  של  ובעמלה  בהתמדה  שונים 
והטיפול בילדים, העיקר שיוכל ללמוד בלא כל הפרעה, שהרי ראתה בכל עת כמה חשוב ויקר 
לו כל רגע לנצלו לתורה ועמלה. בכל זאת תמיד היו זמנים בהם התעוררו קשיים לעמוד בהספק 
ובשעות הלימוד שקבע לעצמו בכל יום, ובסופו של דבר החל לאחֵר עוד יותר את שעת השינה 

בכדי שיוכל להספיק את אשר מוטל עליו באותו היום.
למרות שר׳ נח היה מהמאחרי שֶׁבֶת, בכל זאת נזהר מאוד משינה של שחרית, שכבר הזהיר על 
כן הקפיד  ועל  מן העולם,  להוציא את האדם  י׳), שבכוחה  ג׳  (אבות  הרכינס  בן  דוסא  רבי  כך 
מאוד להיות מהמשכימי קום, שקבע לעצמו סדר לימוד לפני התפילה, שאף היא היתה במקום 
קבוע בהיכל הישיבה הקדושה, במקום בו הגה במשך כל היום על התורה, לקיים את דברי חז״ל 
(ברכות ח׳ א׳), שבמקום הלימוד שם תהא תפילה, כך שבכל יום התפלל במנין מסודר וישיבתי.

*

שלא  עז  ורצון  צורך  הרגיש  הקדושה,  בתורה  נצח  קניני  עוד  קנה  נח  ור׳  הימים  שעברו  ככל 
להסתפק בלימוד הקיצור שולחן ערוך והמשנה ברורה שהיה שגור כמעט כולו על לשונו, אלא 
במסכתות  היה  עתה  עד  לימודו  סדרי  ועיקר  והיות  כסדר.  ערוך  ושולחן  טור  וללמוד  להוסיף 
הנלמדות בישיבה, ובשאר מסכתות הש״ס, והוא קצת חשש לעבור ללמוד בכל היום טור ושולחן 
ערוך, פנה למשגיח להתייעץ עמו אודות כן. המשגיח הציע בפניו, שהיות ובחסד ה׳ עליו הוא כבר 
בקי ברוב מסכתות הש״ס עם דברי הראשונים, על כן יתכן מאוד והוא יוכל להתענג בלימוד הטור 

עם הבית יוסף, והשולחן ערוך עם הבאר היטב, שלימוד זה יתן לו בקיאות ביסודות ההלכה.
ובעל  עצום  חכם  תלמיד  מידידיו, שהוא  אחד  אליו  פנה  לו, שלאחרונה  ואמר  הוסיף המשגיח 
הוראה, שחלקי השולחן ערוך עם נושאי כליהם פרושים לפניו כשמלה, וביקש ממנו אם יש לו 
רעיון עבורו לחברותא מתאימה לחזרה מהירה של הטור והשולחן ערוך בסדר האמור, וחשבתי 
את  הציע  רק  לא  המשגיח  זה.  בסדר  ללימוד  לחברותא  עבורו  להתאים  תוכל  שאתה  בליבי 
ההצעה, אלא שימש כשדכן במשרה מלאה, עד שהביא את השידוך לכל גמר, ור׳ נח קבע חברותא 
שנתרצו  לפני  לא  הוראה,  ובעל  מובהק  חכם  התלמיד  אותו  בימלערנענטויט*,  יעקב  רבי  עם 
הצדדים לתנאי הכפול, שלימודם זה הוא בקביעות גמורה שלא על מנת לבטלה גם שלא במצבים 

של קושי או שמחה, למעט אונס אמיתי.
לצורך הוספת לימוד זה שינה מעט ר׳ נח את סדר לימודיו, והצליח למצוא שלוש שעות בלילה 
מיד  ואכן  יעקב.  רבי  המיוחדת  החברותא  עם  המשגיח,  בפניו  כסדר שהציע  ללמוד  יוכל  בהם 
עם תחילת לימוד זה הרגיש ר׳ נח חיבור מיוחד ללימוד, במיוחד כשנהנה לראות בדברי הבית 
למד  מכן  ולאחר  הראשונים,  רבותינו  ומדברי  הלכותיו מהסוגיות  הטור את  הוציא  כיצד  יוסף 
את השולחן ערוך עם הבאר היטב, כך שהדברים היו מבוארים לו באר היטב. ומה גם שכל דבר 
הקשה, ביאר רבי יעקב בטוב טעם ודעת, ופעמים רבות, כשהיתה איזו פנינה מיוחדת בחיבורי 

הפוסקים האחרים, רבי יעקב היה מעורר לעיין בה, וכך הוסיפו להרויח ללמוד גם אותה.
לא קלה היתה קביעות זו לר׳ נח. במיוחד כשבמשפחתו של ר׳ נח היתה חיבה מיוחדת לשמחות, 
לשמחה,  משמחה  הולכים  ערב  שבכל  עולם׳,  ׳מבלי  אותם  בין  שנמנה  סיפרו,  סבו  על  כשעוד 
ויושבים בכל אחד כדי ׳שיעור שביעה׳, כאשר כל המרבה הרי זה משובח. ואילו ר׳ נח, עד לאותה 
העת, היה הולך לשמחות הקרובות, מתעכב זמן מועט ושב לתלמודו, וזאת מחמת חשיבות הזמן 
וייקורו. כעת עם תחילת הקביעות החדשה, הקדים את ביאתו לשמחות ואף היה משתתף בה זמן 
קצר בהתאם לאפשרויות שעמדו לרשותו, או לחופה לפני החברותא ומיד לאחר איחולי המזל 
טוב היה ממהר לחברותא, או שהיה מגיע לאחר החברותא, בשעת סיום האירוע ולאחריו, בכדי 
להשתתף ולאחל את ברכותיו, כשהוא מסתפק בהשתתפותם של הנציגים מבני ביתו וממשפחתו 

שמילאו את מקומו. את השמחות שהיו לו בביתו, ערך במוצאי שבתות, כדי שיוכל להשתתף 
בהם מתחילתם ועד סופם.

אם עד לאותה עת חשבו בני ביתו שיש להם מושגים בקביעות עתים לתורה, באה הקביעות 
שעות  לשלש  ערב  בכל  ׳נפטר׳  המשפחה  שאבי  מציאות  שישנה  אותם,  ולימדה  האחרונה 
יעקב  רבי  לימודם המשותף של  אלו של  לתחיית המתים. שלוש שעות  זוכה  הוא  ולאחריהם 
אליה,  עצמה  את  להתאים  צריכה  שהמציאות  דבר  יעבור׳,  ולא  ׳חוק  בבחינת  היה  נח,  ר׳  עם 
וזה לא היה כלל קל, ולפעמים גם קשה מאוד, ובאותם ימים הוא הודה בליבו למשגיח שכבר 
בעת בחרותו הדריך אותו להתרגל לקביעויות שלא לבטלם בשום אופן. הסיפוק הרב ששני בני 
החברותא קיבלו מהלימוד המיוחד, נתן להם את הכוחות לעמוד בנסיונות, ובהתאמצותם הרבה 
יכלו  והם  זכו שתפילותיהם התקבלו לרצון,  זה,  גם על דבר  יחד עם תפילותיהם בהם ביקשו 

יחדיו לשקוד על התורה ועמלה בלא לבטל את הקביעות.
לימודו זה של ר׳ נח עם רבי יעקב נמשך זמן רב, במיוחד שר׳ נח היה ההיפך מהשם שלו, שהוא 
מעולם לא חיפש מנוחה, אלא היה במרדף תמידי אחר הזמן לפני שהאחרון ימלט ממנו, ולהספיק 
בביתו  הלימוד עם החברותא, המשיך  סיום שלושת שעות  כן עם  ועל  ועבודה,  לתורה  לנצלו 
בלימודו זה של הטור בית יוסף והשולחן ערוך עם באר היטב עד לשעות המאוחרות של הלילה 

בהם שקד על תלמודו.
ועמלה,  רוב שקיעותו בתורה  דבר מחמת  לו  יכל לחשוב שחסר  נח,  ר׳  הכיר את  מי שלא  רק 
אבל מי שרק הכירו אפס קצהו, ידע שאין אדם יותר שמח ומאושר ממנו. פניו קרנו משמחת 
התורה ועמלה בכל עת, ותמיד היה מהמאושרים עלי אדמות, שה׳ שם את חלקו וגורלו מעמלי 
התורה ויגיעֶה. שמחתו וצהלתו הגדולה השפיע על כל בני ביתו, למרות שהיה ביניהם אחד שהיה 
מלומד בחולי וסבל ונזקק רבות לאשפוזים וטיפולים כואבים, כולם היו מאושרים ממנת חלקם, 
שאביהם נמנה על יחידי הסגולה הזוכה לתורה, ולא הרגישו כלל שחסר להם דבר או נמנע מהם 

דבר מה בעקבות כך, אלא רק שמחה ואושר כל ימיהם.
גם בלימוד זה התקיים בר׳ נח דברי רבי יצחק (מגילה ו׳ ב׳): ״יגעתי ומצאתי תאמן״, שבמשך 
שנות קביעות לימודו הללו זכה לדברים הרבה, ללמוד סוגיות והלכות רבות שצריך עבורם זמן 
רב עד מאוד, והתקיים בהם גם חידושו של בעל הקהילות יעקב זצ״ל בדברי חז״ל שטובה אחת 
בצער יותר ממאה שלא בצער, שהוא גם על ההספק וההבנה, שכאשר אדם עמל בתורה מתוך 
צער והתגברות והתאמצות, הוא יכול להספיק ללמוד בשנה אחת מה שבצורה טבעית לוקח מאה 
שנה. במהלך שנים ספורות הם הספיקו יחד ללמוד בסדר לימודם, טור ושולחן ערוך חלק אורח 

חיים וחלק יורה דעה, ואף חלק חושן משפט.
*

עם הימים העתיק ר׳ נח את מקום משכבו בלילות, אל עבר השולחן בו ישב ועסק בתורה. הוא 
ישב ועמל בתורה עד אשר חטפה אותו שינה, וכך היה ישן כשראשו נופל על השולחן, וכשאך 
היה מתעורר משינתו, היה מעריך את שיעור שנתו, אם היה זה כשינת הסוס, מיהר ליטול ידיו 
אותו  ועמל עד ששוב חטפה  וממשיך  חוזר לתלמודו,  היה  מיד  לאו,  ואם  ולהמשיך בתלמודו, 
השינה, עד השעה בה היה מתגבר כארי ומברך ברכות התורה בכוונה גדולה ומתחיל את סדר 

יומו.
החסרון בצורת לימודו זו האחרונה, שהרגיש בכל עת שהעייפות שולטת בו וראשו כבד עליו, 
ופעמים רבות אף התנמנם בעת לימודו, כשדבר זה הפריע לו עד מאוד. אבל לעומת זאת הוא 
הספיק הרבה יותר ללמוד, וחשב שזו דרכה של תורה, וידוע על רבים מגדולי ישראל שתמיד 
זמן להשלים את  יהיה להם הרבה  לנוח, אבל בקבר  זמן  אמרו שבעולם הזה אין כל כך הרבה 

מה שלא ישנו בעולם הזה.
באחד הימים, כשרבי יעקב ור׳ נח הגיעו בתלמודם בחלק אבן העזר לסימן כ״ה, לקראת סיום 
לימודם פנה רבי יעקב לר׳ נח, וכדרכו עורר אותו לעיין בדבר פנינה מיוחדת שיש בלימודם, ואמר 
לו, שיש בסימן זה ׳ט״ז׳ (טורי זהב) שלא כדאי להפסידו, ועל כן הם החלו ללמוד את דברי הט״ז 
מַשְׁכִּימֵי קוּם  לָכֶם  שָׁוְא  ב׳),  ״...ודברים אלו אסמכתא אקרא (תהלים קכ״ז  (ס״ק א׳), הכותב: 
[מְאַחֲרֵי שֶׁבֶת אֹכְלֵי לֶחֶם הָעֲצָבִים כֵּן יִתֵּן לִידִידוֹ שֵׁנָא]. דהיינו שיש תלמידי חכמים מנדדין שינה 
מעיניהם ועוסקים בתורה הרבה, ויש תלמידי חכמים שישינים הרבה כדי שיהיה להם כח החזק 
וזריזות לב לעסוק בתורה, ובאמת יכול ללמוד בשעה אחת מה שזה מצטער ועוסק בשני שעות, 
ובודאי שניהם יש להם שכר בשוה. על כן אמר ׳שָׁוְא לָכֶם׳, דהיינו בחנם לכם שאתם מצטערים 
שֵׁנָא,  לִידִידוֹ  יִתֵּן ה׳  כֵּן  כי  שֶׁבֶת בלילה וממעטים שנתם, זה בחנם,  ומְאַחֲרֵי  ומשכימים בבוקר 
דהיינו מי שישן הרבה כדי שיחזק מוחו בתורה נותן לו הקב״ה חלקו בתורה כמו אותו שממעט 

בשינה ומצטער עצמו, כי הכל הולך אחר המחשבה... כן נראה לענ״ד נכון״.
כשנפרד ר׳ נח מהחברותא, הדהדו לפניו דברי הט״ז והציקו לו קשות, האם כל מה שהוא מתייגע 
בתלמודו זה בבחינת ׳שוא׳ חלילה. האם עמלו הרב שאינו נותן מנוחה לעינו ושינה לעפעפיו הוא 
בבחינת ׳חנם׳. תוך כדי הילוכו הרהר, שהרי ברור הוא שאינו מנדד שינה מעיניו בשביל השכר, 
וראיה הוא  אלא בשביל המצוה, אבל אם הט״ז פוסק שכלפי השכר הדבר נחשב כ׳שוא׳, אות 

שדרכו אינו נכונה, ואם הדרך לא נכונה, אזי לא ברור שיש בזה מצוה.
כן מיד למחרת בסיום  ולהתייעץ, על  נח מרבותיו, שבכל ספק הולכים לשאול  ר׳  כפי שקיבל 
הסדר ניגש למורו ורבו המשגיח וביקש להתייעץ עמו. המשגיח שהכירו אישית, הכיר עליו מיד 
שאירע לו דבר, וכששמע את אורחות חייו ואת דברי הט״ז שראם אמש לראשונה, והמשבר שבא 
לו בעקבותיהם, השיבו שפשוט הוא שכל דברי הט״ז אינם צריכים חיזוק, ובמיוחד שהט״ז מוסיף 
לחזקם בסיומם שכן נראה לו נכון, אלא שצריך לדעת כלפי מה ומי הדברים אמורים, וכל אחד 
ילך בה והמעשה אשר יעשה. וכלפיך הדברים אמורים,  צריך להתייעץ עם רבותיו בדרך אשר 
שעליך לשמור יותר על בריאות גופך ולישן זמן קצוב בכל לילה באופן רגיל על מיטתך, וכאשר 

תעשה כן, תוכל להתרכז עוד יותר טוב בכל היום, ולעסוק בתורה ועמלה בלבב שלם.
*

במשך השנים, כשראה ר׳ נח כי ליבו נמשך יותר אחר לימוד ההלכה, בהתייעצות עם המשגיח 
קבע את עיקר לימודו ׳באסוקי סוגיא אליבא דהלכתא׳, בלימוד טור ושולחן ערוך בעיון רב, עד 
להלכה למעשה, ואף החל לשַמֵש בהוראה את רבי יעקב ועוד כמה רבנים מובהקים, עד שכעבור 

כמה שנים נוספות של עמל ויגיעה הוכתר על ידי גדולי ההוראה ב׳כתר הוראה׳.
כשהוקמה אחת הקהילות החדשות בעיר הסמוכה, באו נציגי הציבור לפני מרנן ורבנן, וביקשו 
שיביאו להם ׳איש על העדה׳, הציעו להם גדולי ישראל את ר׳ נח, שכבר פקע שמו בעמלה של 
ר׳ נח להמשיך לישב בשלוה על  תורה ובהכרעת ההלכה כדת של תורה. עם שבתחילה ביקש 
וביקשוהו והפעילו עליו  ובכל עת ביקשוהו וחזרו  התורה ועמלה, קפץ עליו רוגזו של רבנות, 
לחצים, ואף הזכירו לו את דרשת חז״ל בפסוק (משלי ז׳ כ״ו): ״כִּי רַבִּים חֲלָלִים הִפִּילָה וַעֲצֻמִים כָּל 
הֲרֻגֶיהָ״, כפי שמובא בגמרא (סוטה כ״ב א׳): ״וַעֲצֻמִים כָּל הֲרֻגֶיהָ. זה תלמיד חכם שהגיע להוראה 
ואינו מורה״, וכביאור המפרשים, שאותו תלמיד חכם שהגיע להוראה ואינו מורה, עליו מוטלת 
האחריות על כל אלו שלא הגיעו להוראה והורו מחמת מה שהוא נמנע מלהורות. אך למרות הכל 
ר׳ נח נשאר בשלו, שאמנם הוא שמח לעזור ולהורות את דבר ה׳ לכל מי שבא לפניו לשאול, אבל 

אינו מחפש את הרבנות הקוברת את בעליה, שתמנע ממנו להמשיך ולעסוק בתורה בכל עת.
המשגיח  ידי  על  היא  נח  ר׳  על  להשפיע  היחידה  שהדרך  הקהילה  לבני  נודע  דבר  של  בסופו 
הקשיש, ועל כן באו לפני המשגיח כמה מנכבדי הקהילה וביקשו ממנו שישפיע על ר׳ נח שיואיל 
לבוא לשמש בקודש להיות רב הקהילה. המשגיח שאל וחקר אחרי הקהילה ואורחותיה, סגנון 
הציבור ומספרם של המשפחות, ועוד כהנה כמה שאלות, שלאחריהם פנה אל ר׳ נח ואמר לו, 
שהיות וברור לו הדבר שביום מן הימים יגבר עליו הלחץ מאחת מקהילות ישראל שיבקשוהו 
לראש עליהם, וכאשר גדולי ישראל יורו לו לעשות כן, הוא לא יוכל לסרב, על כן מציע בפניו 
לקבל על עצמו רבנות קהילה קטנה זו, שמצד אחד מדובר בציבור של מבקשי ה׳ החפצים לעשות 
רצונו בלבב שלם, ומצד שני מדובר בקהילה קטנה, שאינה גורמת תעסוקה רבה לרב, ובמיוחד 
תבוא  ורק לשבתות  במקומך  כאן  להתגורר  הראשונות אתה ממשיך  שתסכם עמהם שבשנים 
אליהם, ובמשך הזמן תוכל לראות היאך ניתן לשלב את הרבנות יחד עם המשך ההתמדה בתורה 

ועמלה.
בשמחה רבה קבלו בני הקהילה את ההודעה החיובית שר׳ נח קיבל את בקשתם והואיל לבוא 
ולהיות האיש על העדה, למרות כל ההגבלות של המינוי ומה שהוסיף וסייג, שתפקיד הרבנות 
לא ידרוש ממנו השתתפות בשמחות, מלבד אלו המתקיימים בשבת אחר התפילה. באותו היום 
כשנודעו פרטי ההסכם עם ר׳ נח, הציע דוד, אחד מבני הקהילה, שפרנסתו היתה מזומנת לו, 
שהוא נוטל על עצמו את העול הכספי של נסיעותיו של הרב בכל שבוע מביתו לקהילה ולחזרה 

במוצאי שבת, כאשר הקהילה עצמה דואגת להוצאות של שכירת הדירה וכל מה שמסביב.
מעמד הכתרתו של הרב נחוג ברוב פאר והדר כיאה לכבוד התורה ועמליה, ובהשתתפותם של 
להגיע  אמור  היה  שהרב  הראשונה  השבת  ולכבוד  ישראל,  מגדולי  רבים  ואף  חשובים  רבנים 
לקהילה, כשעסקו בהכנות לשבת, נודע לראשי הקהל כי בשל מצבו הרפואי של אחד מבני הרב, 
שהינו פגוע ב׳חוט השדרה׳, הדרך היחידה להביאו לכאן היא אך ורק על ידי אמבולנס שעלותו 
להעריכו  הוסיפו  הרב,  בן  מחלת  דבר  להם  כשנודע  רגילה.  הסעה  ממחיר  מכפול  יותר  היא 
ולהעריך את בני ביתו, שלמרות הקושי והטיפול הרב שיש לטפל ולהשקיע בחולה, בכל זאת 

הרב עמל בתורה בלא הפסק יומם ולילה כאילו אין לו כל טרדה והפרעה, כאב או חולי בביתו.
לאחר שראשי הקהל סידרו את ענין ההסעה עם האמבולנס עבור הרב וכל בני משפחתו, הרב 
הגיע ושָׁבַת עמהם בשבתו הראשונה, לשמחתם הרבה של כל בני הקהילה. במוצאי השבת חשבו 
ראשי הקהילה שיש להם כבר את השאלה הראשונה לשאול את הרב, מה דין תשלום האמבולנס 
להבאת בן הרב, האם הוא נכלל בהתחייבותו של דוד, או שעליו לסדר ולשלם רק דמי הסעה 
רגילה, ואת ההפרש לבין מחיר האמבולנס תשלם הקהילה. תוך כדי שדנו ביניהם בענין, העיר 

להם אחד מהם, שכמדומה לו שניתן להכריע את ספקם מלימוד הפרשה עפרש״י.

מנין בפרשתינו עפרש״י,
להכריע את הספק? יתן  נ


